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Caro don Pietro e carissimi convegnisti,

ho molto gradito I''nvito dell'Ufficio nazionale per la pastorale dei Rom e dei
Sinti a partecipare al Convegno organizzato a Giulianova dal 23 al 25 aprile p.v.

Non essendo possibile il mio personale intervento, mi rendo presente con un
messaggio augurale che vuole anzitutto assicurare la costante preoccupazione della
Chiesa italiana sia verso i nostri fratelli Rom e Sinti, sia verso gli operatori pastorali
del settore.

La prima indicazione la desumo dal vostro impegno, non sempre capito
neppure dalle comunita credenti: voi ci aiutate a cambiare il nostro modo istintivo di
sentire, e cioé l'isolare chi non la pensa alla nostra stessa maniera per andar d'accordo
con chi & uguale a noi e la pensa come not.

La vostra generosa azione missionaria c¢i predica l'accoglienza semplice e
cordiale nella ricchezza della diversita.

Io non so quali approfondimenti porteranno 1 relatori al tema "Verso il futuro:
tradizione e cambiamento”, che vi siete proposti di sviluppare; sono pero sicuro di un
atteggiamento che fa parte della tradizione della Chiesa e che non dovra mancare
nell'ipotizzato cambiamento: dare forte esperienza di una reale solidarieta visibile da
parte dei "gagge" credenti verso questa minoranza.

Sono in questo chma ¢ possibile parlare assieme, accettarsi, capirsi e
condividere 1 problemi.

"Proprio perché possiede un innegabile dintto ad un posto degno nella vita
sociale e alla sua dignita socio-culturale questo popolo non menta di diveniare
oggetto di pregiudizi e di atti di intolleranza e di discnnminazione, ma ¢ degno di
stima" (Giovanni Paolo I1, 7 aprile 1993).

Nell'augurare un felice svolgimento dei lavon al vostro Convegno e una larga
partecipazione ad esso di operatori pastorali, assicuro la preghiera e la stima mia
personale e dei Vescowi italiani per quanti si impegnano nell'animazione delle attivita
non sempre coronate da successo e da gratitudine.

Non manchera l'occasione di segnalare ai pastori delle Chiese interessate al
fenomeno 1l vostro impegno e le vostre esigenze pastorali.

A te don Pietro e ai tuoi generosi collaboratori l'affetto e I'amicizia piu sincera.
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Don PIETRO GABELLA Segretario Generale
Casa Maria Immacolata

Via Gramsci, 59
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Convegno UNPReS, Giulianova (TE) 23-25 aprile 1994

Messaggio di S.E.R. Mons. Giovanni Cheli
Presidente del Pontificio Consiglio
della Pastorale per i Migranti e gli Itineranti

Cari Amici riuniti in convegno,
affido a Mons. Anthony Chirayath e a Suor

Alessandra Pander questo breve messaggio di saluto, di solidarieta e di inco-
raggiamento.

Mi dispiace non potervelo portare personalmente. Me lo impedisce il fatto
di essere membro dell’*Assemblea Speciale per I’Africa del Sinodo dei
Vescovi”, che si trova ora al momento culminante dei suoi lavori. Volentieri
avrei pregato ed mi sarei intrattenuto con voi sul tema di riflessione annuncia-
to nel n. 16 di Informazioni Rom: “Verso il futuro, tradizione e cambiamen-
to”.

Il segreto dello sviluppo di un popolo sta nella sua capacita di coniugare
assieme tradizione e trasformazione. In questa linea va ricercato anche il senso
della propria identita e la propria crescita. Pili che nel passato la propria legitti-
mita va fondata sulla capacita di rinnovarsi. Le tradizioni sono un ottimo crite-
rio per discernere, fra i tanti elementi di novita al cui stimolo siamo continua-
mente sottoposti, quelli validi, per inserirli in una linea di crescita dei valori
acquisiti, e quelli spuri che invece vanno rifiutati. E molto importante rimane-
re ben saldi nelle proprie radici culturali ma non lo & meno ’essere attenti a
cogliere quei suggerimenti che i segni dei tempi esprimono. La predisposizio-
ne al cambiamento & una dimensione costitutiva di uomini e popoli. E il
pedaggio che bisogna pagare per inserirsi nel processo di sviluppo. E una
componente della crescita di un popolo. E il cammino lungo il quale la storia
plasma e definisce 1'identita etnica e culturale di ogni popolo, sfrondando gli
elementi superati, facendone emergere dei nuovi e suggerendo i necessari
adattamenti con cui fare fronte alle nuove emergenze. Le rapide e radicali tra-
sformazioni che la storia va imprimendo alla societd impongono oggi una dose
maggiore di attenzione ai cambiamenti in atto.

Essere e vivere da Zingari & un diritto che tutti sono tenuti a rispettare.
Nell’ambito di questo principio vanno esaminati anche i problemi che vi si
connettono. La societa nella quale gli Zingari sono inseriti si compone di “cit-
tadini” cio¢ di soggetti titolari di diritti e di doveri. La societa si fonda sulla
certezza di potersi avvalere dell’apporto di tutti i suoi componenti per affron-
tare le comuni necessita. Ritengo che una tale esigenza imponga continuamen-
te a tutti, Zingari compresi, una verifica ed, eventualmente, un adeguamento
del loro concetto associativo.



Mi dispiace non potermi soffermare sui diversi temi assegnati ai diversi
gruppi di studio. Mi limito ad accennare a quello a cui mi pare sia stato dato
un particolare risalto nella presentazione: “appartenenza religiosa e conversio-
ne”. “Voi, dice I’apostolo Paolo, appartenete a Cristo e Cristo appartiene a
Dio” (1 Cor 3,23).

Noi veniamo inseriti nello spazio vitale del Cristo attraverso il Battesimo e
con I'Eucaristia. Con il Battesimo 1’'uomo diventa cristiano e si pone sotto il
nome di Gesi Cristo. E questo stare sotto il nome di Cristo istituisce fra il bat-
tezzato e Cristo una comunione vicendevole, analoga a quella che si verifica
nel matrimonio: compenetrazione della nostra esistenza con quella di Gest,
inserimento della nostra vita nella sua.

L’Eucaristia ¢ comunione di mensa con il Signore che ci vuole trasformare
in lui per condurci cosi 1'uno verso 1’altro, giacché tutti mangiamo lo stesso
pane. Non siamo infatti noi ad assumere il corpo del Signore, ma & lui che
assume noi; ci tira, per cosi dire, fuori da noi stessi e ci inserisce in lui.

Questi sacramenti realizzano quel tipo di appartenenza che solo 1’amore
gratuito conosce e che trova la sua matrice nella parabola del buon pastore che
domina la liturgia di questa IV domenica dopo Pasqua. “Io sono il buon pasto-
re; conosco le mie pecore e le mie pecore conoscono me, come il padre cono-
sce me ed io conosco il padre.

Battesimo ed Eucaristia sono i due sacramenti che, scaturiti dal costato di
Cristo sulla croce, costituiscono e definiscono la Chiesa. Queste considerazio-
ni ci dicono che I’appartenenza religiosa del cristiano si misura sul grado di
appartenenza che sente nei confronti della Chiesa. La Chiesa ci genera alla
fede e quindi alla vita cristiana. Per questo essa & nostra madre. E il nostro
amore Cristo sara tanto pit forte ed autentico quanto pilt vivo sard il nostro
senso di appartenenza alla Chiesa.

La Chiesa ¢ il popolo di Dio che non si identifica perd con nessun popolo
particolare. Per analogia a quanto afferma il canone 368 delle Chiese partico-
lari in relazione alla sola ed unica Chiesa cattolica, possiamo dire: i popoli par-
ticolari sono i popoli nei quali, e a partire dai quali, esiste il solo ed unico
popolo di Dio,tratto da ogni tribll e razza, nazione e lingua” (Ap 5,9).
Ciascuno dei popoli nei quali si radica 1'unico popolo di Dio ha una sua fisio-
nomia o identitd che caratterizza la sua mentalita, modella il suo pensiero e
determina le forme della sua vita spirituale.

Tocco qui uno degli aspetti di un tema complesso attorno al quale rimane
sempre vivo il dibattito dell’assemblea speciale per 1’Africa del Sinodo dei
vescovi in corso a Roma: quello della cosi detta inculturazione. La fede & una
ma i modi di viverla e di esprimerla sono tanti. L’unita della fede va vissuta
secondo le diversita culturali. Questo non solo a livello di singole persone, ma
anche di gruppi. La dimensione comunitaria & essenziale nell’esperienza di
fede. La vita cristiana, afferma il Concilio Vaticano II deve essere “commisu-
rata al genio e all’indole di ciascuna cultura” (Ad Gentes, 22b) e ancora che



“le tradizioni particolari insieme con le qualita specifiche di ciascuna comunita
nazionale, illuminate dalla luce del vangelo, saranno assunte nell’unita cattoli-
ca’:
Come viene giustamente osservato nella presentazione che il vostro bollet-
tino fa del gruppo di lavoro cui viene assegnato questo problema, “I’affrontare
questo tema per noi, in larga maggioranza gagé e cattolici, richiede doppia-
mente rispetto e senso del limite”.

Anche la comunita degli Zingari, in quanto “porzione del popolo di Dio”
deve sforzarsi di tendere a realizzare un’uniti con le popolazioni con cui sono
o vengono a contatto. Ed anche la diversita culturale deve servire alla carita.

La Chiesa & comunione. Essere parte della Chiesa significa ricerca di dia-
logo, di comunicazione con gli uomini, con i loro progetti e con la loro cultu-
ra. Deve essere possibile ancora oggi quello che San Luca scriveva dei primi
cristiani: “essi godevano la simpatia di tutto il popolo” (At 2,47). Per questo
I’ Apostolo Pietro chiede ai cristiani di tenere “una condotta bella in mezzo alle
genti perché la vista delle opere belle le induca a glorificare Dio” (1 Pt 2, 42).

In questa linea mi viene in mente un documento che per la vasta risonanza
avuta nella storia della Chiesa, & ritenuto tra i pil significativi dei primi tempi
dell’era cristiana. Alludo alla lettera a Diogneto. Come non ricordarla pensan-
do alla itineranza che caratterizza gli Zingari? “I cristiani, scrive 1’anonimo
autore, vivono nella loro patria, ma da forestieri, non si separano dagli altri
uomini; essi per i quali ogni terra straniera & patria e la patria ¢ terra straniera,
partecipano a tutte le dimensioni della vita sociale: essi abitano nel mondo ma
non sono del mondo; essi amano tutti e sono da tutti perseguitati”. La lettera a
Diogneto descrive la confessione di fede di questi uomini che sebbene in
mezzo alle ostilita e alla persecuzione di quella meta del secondo secolo
appaiono portatori di molta serenita, di molta pace e sono guidati da un atteg-
giamento che esclude I'inimicizia. Cosi fu del primi cristiani, cosi io mi augu-
ro sia di voi.

E un augurio molto impegnativo verso un’ideale di vita cristiana al quale
gli Zingari, proprio per le loro condizioni di vita, sono pit vicini di altri grup-
pi. Con I’aiuto del Signore invocato nella preghiera e cercato nella fedelta
nella vicende quotidiane. Invio di cuore la mia benedizione.
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VERSO IL FUTURO:
TRADIZIONE E
CAMBIAMENTO

Convegno nazionale
Giulianova (TE) 23-25 aprile 1994

UFFICIO NAZIONALE PER LA PASTORALE
TRA | ROM E | SINTI (UNPReS)
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PROGRAMMA

23 aprile

Ore 15 Apertura del convegno: don Piero Gabella
Motivazione del tema e collegamento con i convegni
precedenti: Pinuccia Scaramuzzetti

Ore 16 Relazione di Leonardo Piasere

Ore 17 Pausa

Ore 17.30 Interventi in assemblea

Ore 18.30 Liturgia

Dopo cena: approfondimento con Piasere

24 aprile

Ore 8.30 Lodi

Ore 9.15 Relazione di don Augusto Barbi

Interventi in assemblea
Ore 11.15 Pausa

Ore 11.45 Celebrazione eucaristica

Ore 15 Gruppi di studio

Ore 16.30 Pausa

Ore 17 Gruppi

Ore 18.30 Liturgia

Dopo cena: Film

Lunedi, 25 aprile

Ore 8.30 Lodi

Ore 9.15 Sintesi dei lavori di gruppo, chiarimenti e

conclusioni dei relatori, interventi e proposte
Ore 11.30 Pausa
Ore 12 Celebrazione eucaristica
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VERBALE

23 aprile, pomeriggio

APERTURA DEL CONVEGNO

INTRODUZIONE
di Don Piero Gabella, direttore nazionale dell UNPReS

Benvenuti alla celebrazione di questo convegno: infatti, come
sapete, noi riteniamo il convegno una celebrazione.

Secondo la tradizione, si articola in tre momenti che io riten-
go ugualmente importanti: la liturgia, la riflessione teologica ed
antropologica e la convivenza. Solo vivendoli tutti e tre con
intensita, con il cuore e con la fede, sperimenteremo il nostro
essere Chiesa e Chiesa di un certo tipo, grazie alla nostra espe-
rienza pastorale tra i Sinti e 1 Rom.

Questi tre aspetti dell’unico convegno daranno a ciascuno di
noi I’opportunita di ricevere e di esprimere il massimo della
nostra esperienza nel settore a noi pill consono: ci sara chi si
esprime meglio nella preghiera, chi nella riflessione di approfon-
dimento e chi nella convivenza, nei suoi diversi momenti. In ogni
caso, non esiste momento del convegno che non rappresenti una
possibilita di espressione o la possibilita di ricevere qualcosa
dagli altri. E interesse di tutti percid prendere sul serio tutto il
tempo che trascorreremo qui.

Ho detto: Chiesa di un certo tipo, cio¢ con delle peculiarita.
Pur non rinnegando nulla di cid che le nostre comunita di origine
ci hanno dato, sono sicuramente emerse in noi delle originalita
che ci contraddistinguono da esse e che creano in noi 1’unita di
coloro che hanno sperimentato il vivere la fede con i Sinti e con i
Rom.



Permettetemi percid di sottolineare un aspetto che io ritengo
importante, che ¢ emerso con sempre maggior prepotenza dalla
nostra storia religiosa, — che io chiamo storia sacra —, cio¢ del
nostro rapporto con i Sinti e con i Rom e con Dio: noi cerchiamo
di essere una Chiesa che si fa accogliente, ma ancor pin voglia-
mo essere una Chiesa che si fa accogliere, che vive I esperienza
del forestiero. Non voglio mettere in dubbio il valore dell’ospita-
lita, situazione nella quale, chi ne ha la possibilita, diviene spe-
ranza e sussistenza per immense schiere di poveri, ma tutto cid
conserva anche un recondito senso di superiorita, di possesso, di
padronanza della verita, ecc.

Chi tenta di farsi ospite, invece, si pone in una situazione
nuova, deve stare molto pid in atteggiamento di ascolto, deve
stare attento a valorizzare cid che chi ti ospita ha, per camminare
insieme. Non si & piil nella condizione di farsi spettatori della vita
degli altri per dare giudizi e direttive su come devono crescere,
ma si entra nella loro vita come attori, si & coinvolti a vivere la
loro stessa esistenza. Farsi ospiti vuol dire anche non manifestare
certezze astratte disincarnate, sicurezze che i fatti frantumerebbe-
ro in breve tempo, ma ricercare continuamente e revisionare il
nostro essere cristiani e il nostro essere Chiesa.

Suggerisco questo atteggiamento, che ritengo 1’anima e la
vita del nostro essere con i Sinti e con i Rom, a ciascuno di noi,
perché sia un metodo della vita di relazione anche all’interno di
questo convegno. Lo penso per me: con i miei collaboratori ho
cercato infatti di rendere accogliente questo posto ed ora devo
tentare di farmi accogliere. Suggerisco a tutti: ognuno si metta
nell’atteggiamento di essere ospitato nell’anima degli altri parte-
cipanti.

Qualcuno pud pensare che quanto ho detto sia un’utopia, ma
condivido il pensiero, che mi & stato partecipato, che sognare una
Chiesa ¢ viverla gia dentro di sé e invito a vivere gia dentro di
noi questa Chiesa che vogliamo piccola, umile e attenta.
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MOTIVAZIONE DEL TEMA E
COLLEGAMENTO CONI CONVEGNI
PRECEDENTI

di Pinuccia Scaramuzzetti

E uso nell’Unpres e desiderio e speranza del gruppo che ha
organizzato ed impostato nella sua linea metodologica questo
convegno, che esso costituisca un momento di riflessione forte:
revisione del proprio vissuto, del proprio cammino di fede e sti-
molo di rinnovamento per il cammino futuro.

Ci inseriamo perci0d benissimo, noi stessi, nel tema: Verso il
futuro, tradizione e cambiamento.

Tradizione... La storia comune dei pill vecchi tra noi risale
agli incontri organizzati da don Mario Riboldi all’inizio degli
anni settanta: credo di poter affermare che 1’idea forte, cio che ci
aveva preso ad affascinato in quel momento, era il principio
(sottolineato in tanti documenti ecclesiali con il termine incultu-
razione) che I’annuncio potesse mettere radici in ogni cultura e
assumerne “la carne”, cioé la lingua, i modi di vita e di espres-
sione... ecc. ed anche che ogni popolo avesse diritto a ricevere
I’annuncio. Per essere partecipi di questo “fatto”, molti fra noi
sono andati a vivere fra i Sinti, i Roma, i Roma; ciascuno ha cer-
cato di crescere in un cammino personale condizionato natural-
mente dalle proprie attitudini, dalla propria educazione, dal pro-
prio stato (sacerdoti, religiosi e religiose appartenenti ad istituti
diversi, laici e laiche) all’interno di una solidarietd comunitaria
ricca di cose belle e piacevoli, ma anche di difficolta ed incom-
presioni.

Ascoltare, raccogliere, capire, per ritradurre in modo com-
prensibile un messaggio per noi vitale era I’ansia di alcuni fra
noi, mescolata all’esperienza ed all’intuizione di altri nel gruppo
che ritenevano che se il Verbo si fece presente tra gli uomini
prima di tutto con la sua carne, anche la vita si pud considerare
Parola e quindi annuncio.

Eravamo comunque concentrati sul fatto che, usando di un
mezzo (la parola) o/e dell’altro (la vita) dovevamo comunicare
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qualcosa. ; : i aeinl
Mi rendo conto che quanto dico ha come punto di vista il

mio cammino di fede, ed ¢ inevitabile, ma ritengo anche oppor-
tuno aprire una breve parentesi giustificativa. Sto sottolineando
le scelte ed il cammino di questo gruppo, perché, formatosi per
iniziativa ed accanto all’incaricato nazionale di questo settore
dell’OASNI(opera assistenza spirituale nomadi in Italia) dal *70
circa in poi, ha in seguito prodotto al suo interno gli altri incari-
cati nazionali: Don Francesco Cipriani ("81-'84) e Don Piero
Gabella, divenuto con la costituzione della fondazione
Migrantes, direttore di uno dei suoi cinque uffici. Anche la rap-
presentante presso la CEMi (commissione ecclesiale migrazio-
ni) proviene da questo ambito. Qui sono nate le indicazioni per
una pastorale nazionale, nel confronto con le varie realta locali e
con accenti diversificati secondo le personalita dei responsabili e
le persone che si sono via via affiancate; la presenza dei piccoli
fratelli e delle piccole sorelle fra noi, ad esempio, come 1’ade-
sione di alcuni presbiteri alla fraternita sacerdotale Jesus
Charitas ha sicuramente portato fra noi un po’ dello spirito di
Charles De Foucauld, perché la storia di un gruppo ¢& la storia
delle donne e degli uomini che lo compongono e dei loro rap-
porti.

I contributo di Don Barbi al convegno di Spello nel 1986, a
mio parere, ci ha raggiunto in un momento in cui avevamo biso-
gno di una prospettiva nuova senza che ne fossimo consapevoli,
0 meglio avevamo bisogno che qualcuno ci aiutasse a leggere e
ad esplicitare cid che la vita di condivisione ci stava dicendo.

Fu sottolineato che I’evento & pill ampio e pit denso
dell’esperienza che ne possiamo fare noi ed anche dell’esperien-
za che ne hanno fatto il popolo di Israele ed i primi Cristiani e
che & stata codificata nella Bibbia. Lo Spirito, donato ad ogni
uomo, se trova un’apertura minima di liberta, fa emergere la sua
presenza a livello di realta storica visibile; produrra frutti straor-
dinari, gemera per forzare la liberth umana o agira come rimorso
L’esperienza molto ridotta e parziale che ciascuno pud fare
dell’evento, della realta di Cristo Signore della vita e Signore
della storia, pud ampliarsi ed arricchirsi percio solo attraverso la
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partecipazione all’esperienza che di esso fanno molti altri uomi-
ni e donne. '

Si apre un secondo capitolo: dopo aver riconosciuto che Dio
mette la sua tenda anche in mezzo a questo popolo, & ora di
imparare a leggere con pazienza cid che lo Spirito gia compie in
questo popolo e far leggere, testimoniare cid che lo Spirito sta
operando in noi

E una comunicazione aperta su entrambe i versanti per com-
piere ciascuno il proprio cammino di fede, magari 1’uno accanto
all’altro. Ciascuno cerca di conoscere la persona di cultura
diversa ponendosi dalla sua parte, dall’interno cercando di collo-
care ogni sua manifestazione in quell’orizzonte globale che ¢ la
sua cultura; rende disponibile la ricchezza della propria umanita
— riflesso dell’'umanita del figlio di Dio — nella sua complessita,
in ogni suo aspetto.

Un terzo passaggio & rappresentato dal fatto che nel bisogno
facciamo esperienze parziali di salvezza perché nel nostro limite
sperimentiamo il nostro affidarci a Dio; da questo affidarsi
potrebbe anche nascere la possibilita di riproggettare la propria
vita per cambiare mentalita, convertirsi insomma.

La nostra vita bisognosa & anche il luogo della solidarieta o
della divisione, argomento trattato nel convegno di Rende
(Cosenza). Nella sua limitatezza e precarieta la persona umana
trova la sua espressione biblica nel termine carne (mi riferisco al
contributo di Stancari) e proprio in quanto carne & soggetto di
relazioni, dalla parentela ad un coinvolgimento sociale parziale
fino alla massima ampiezza di relazioni possibili: 1’intera fami-
glia umana. Quanto pill una persona & debole, tanto piu ha la
possibilita di scoprirsi parte di una vicenda umana, comunione
che si allarga fino all’esperienza della morte dove ogni creatura
¢ in comunione con Gesi, che & morto nella carne ed & vivente.

E comunque il luogo dell’attesa dell’incontro con la persona
di Gesu Cristo, che ci guarisce e ci libera e che rappresenta per
noi il “futuro”.

Questo mi sembra essere il percorso ideologico compiuto in
questi convegni, ma allora, quale significato attribuire, all’inter-
no di un discorso che sembra solo religioso, alla presenza
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dell’antropologo Piasere?

Proprio perché ciascuno di noi & soggetto di relazioni, in
particolare delle relazioni con i Rom ed i Sinti, che abbiamo cer-
cato, accettato o ci sono state affidate, desideriamo il suo aiuto
per approfondire la nostra conoscenza affinché il coinvolgimen-
to e la comunicazione siano reali, la diversita ci risulti meno
estranea e perché le nostre conoscenze parziali si collochino
nell’orizzonte pilt ampio e complessivo della cultura.

La comunicazione, le relazioni non avvengono solo a livello
orizzontale, spaziale, ma anche in una successione temporale:
come abbiamo guardato alla nostra storia, a come abbiamo vis-
suto con i Rom ed i Sinti la nostra fede, cosi guardiamo anche
alla loro storia, ai loro rapporti con noi nell’oggi e nelle prospet-
tive future.

C’¢ un futuro nell’attesa della nostra e della loro vita che si
chiama Gesu Cristo, ¢’¢ un futuro nella vita solidale degli uomi-
ni, della stessa “carne” e di “ogni carne”, quindi anche di
rom/Sinti e gage: ecco i temi attorno ai quali si sviluppera il
convegno che sta per iniziare.




VERSO IL FUTURO:
TRADIZIONE E CAMBIAMENTO

Relazione di Leo Piasere

E molto difficile parlare di un tema che si intitola “verso il
futuro: tradizione e cambiamento” da parte di chi non fa il chi-
romante di professione. Quello che si puo dire sul futuro degli
Zingari € molto poco; molto probabilmente possiamo, se ten-
tiamo una lettura del passato, fare delle previsioni su “come
non saranno” gli Zingari, piu che su “come saranno” o su
“come non saranno le nostre relazioni con gli Zingari, le rela-
zioni tra Zingari e non Zingari” .

Mi sono chiesto quanto passato bisogna conoscere, o tentare
di conoscere, per avere un minimo di possibilita di indovinare
il futuro. Penso che si debba andare molto indietro e si debba
parlare dei “massimi sistemi”, perché la caratteristica delle
popolazioni zingare & proprio di avere sempre messo in discus-
sione i pilastri su cui si basa la nostra societa, di non averli mai
riconosciuti come tali.

IL PASSATO: UN RAPPORTO DI DOMINANZA-
SOTTOMISSIONE

Normalmente un libro di storia degli Zingari comincia par-
lando del cosiddetto “secolo d’oro”, ciog di quel periodo che va
dal 1420 fino alla fine del XV secolo in cui ci sarebbe stata una
sorta di idillio fra gli Zingari e i non Zingari in Europa. Si dice
che non esistono bandi contro gli Zingari, che le loro condizio-
ni di vita erano “normali” perché erano bravi e buoni cittadini,
appena un po’ trasgressivi.

I non Zingari sarebbero diventati cattivi a partire dalla fine
del Quattrocento per questioni soprattutto di organizzazio-
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ne interna agli Stati, in seguito ad una grande crisi economica
che ha provocato I’aumento dei cosiddetti marginali, 1’abban-
dono delle campagne, un impoverimento generale, da cui i
bandi contro gli accattoni, i vagabondi, ecc. Si dice che un
tempo, specialmente nel periodo medioevale, la carith fosse
ben vista, ma che in seguito, nel periodo della storia moderna,
questa accettazione sia venuta meno per il contemporaneo
emergere del cosiddetto spirito economico capitalista. Dal
dipinto fattoci dagli storici, ci sarebbe stata una situazione
meno pesante che poi sarebbe degenerata: oggi noi vediamo
una situazione conflittuale, sempre e ovunque, specialmente
nell’Europa occidentale, tra le popolazioni non zingare e gli
Zingari.

Questo quadro, fra I’altro, fa parte del normale discorso di
rivendicazione sostenuto dalle organizzazioni zingare, special-
mente fuori dall’Italia. Si dice che una volta gli Zingari erano
“buoni” e che ora sono “cattivi” perché i Gage erano diventati
cattivi prima di loro e li hanno maltrattati. Invece, i primissimi
documenti, che nei diversi Stati dell’Europa, in particolare
occidentale, parlano dell’arrivo degli Zingari, non danno per
niente questa visione. Danno una visione di alta conflittualita
fin da subito, fin dal primo giorno d’incontro.

Ci descrivono una situazione praticamente rovesciata rispet-
to a quello che una settantina di anni dopo si verifichera in
America. Quando gli Spagnoli arrivarono in Messico alla fine
del Quattrocento-inizio del Cinquecento, furono divinizzati
dagli Aztechi che in quel periodo aspettavano effettivamente
I’arrivo di un loro dio, ma non immaginavano che questi nuovi
dei si dimostrassero cosi perversi e violenti. Vi & stato un
momento di non comunicazione tra i due, fra il conquistatore
arrivato e i conquistati, che diede un vantaggio temporale agli
Spagnoli e permise loro di distruggere gli Aztechi. In ogni
caso, le prime cronache parlano di questi selvaggi, dei primiti-
vi, degli “Indiani”, come di persone assolutamente ingenue,
buone, incapaci di essere, come si diceva allora, degli “uomini
politici” , ossia membri di una comunita politica, civile.

Leggendo le prime cronache dell’incontro tra Zingari e non
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Zingari, abbiamo grosso modo la stessa sensazione, ma rove-
sciata. Ci sono i non Zingari che fanno la figura degli sciocchi
di fronte agli Zingari, agli “Egiziani”, come si facevano chia-
mare allora, che si dicevano pellegrini € ne combinavano di
tutti i colori. Non capivano, i cristiani dell’Europa occidentale,
come dei pellegrini potessero comportarsi in quel modo. Vi ¢
anche qui un gap nella comunicazione con questi Egiziani che
scombussolano il comune modo di pensare. Le reazioni verso
questi sedicenti pellegrini sono diverse da paese a paese, da
cittd a citta, tutte caratterizzate dall’incapacita d’instaurare un
rapporto con questi nuovi arrivati. Le prime cronache mostrano
tutto fuorché degli Zingari buoni, buoni come intendiamo noi;
ci mostrano invece dei gruppi che sono gia aggressivi al loro
arrivo.

I primi documenti, della fine del Trecento, che riguardano la
presenza degli Zingari nei Balcani ci mostrano invece una
situazione diversa. Nei Balcani, in Grecia, in Bulgaria, in
Romania ci sono gia Zingari ben inseriti all’interno della strut-
tura gerarchizzata di quelle regioni. Alcuni capi zingari raccol-
gono i soldi (tasse) dagli Zingari per consegnarli alle autorita
non zingare. Quando vengono in Occidente, al contrario, 1 capi
zingari si pongono come mediatori tra capi non zingari
(Imperatori, ecc.) e la propria comunita per avere dai non
Zingari dei soldi da dare alla propria comunita. Una situazione
completamente rovesciata.

Mentre nel sud-est dell’Europa gli Zingari si inseriscono, o
sono inseriti all’interno di una struttura altamente gerarchizzata
e sono inseriti naturalmente nell’ultimo gradino come schiavi o
come servi (sono noti casi di schiaviti in Valacchia gia dal
1300), quando arrivano in Occidente a tutto sembrano disponi-
bili fuorché al proprio inserimento in una struttura che prevede
una relazione di comando e di obbedienza. Sembra quasi che
quelli che capitano da noi siano gia vaccinati e si comportano
con modalita che i non Zingari non riescono a capire e quindi
non accettano. Non volendo accettare di entrare in rapporto di
dominanza-sottomissione dalla parte di sottomessi, cominciano
a subire, gia 10-20 anni dopo il loro arrivo, una politica di
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rigetto: si hanno reazioni sempre pil violente da parte del pote-
re dei non Zingari.

Lo Stato piu zingarofobo d’Europa fu lo Stato della Chiesa,
che emise il maggior numero di bandi anti-Zingari Si pud pen-
sare d’altra parte che quando uno Stato emana troppi bandi &
indice che essi non vengono applicati. La repubblica di
Venezia, come esempio contrario, dove I’amministrazione della
giustizia sembra funzionasse, ne pubblicava pochi, tre quattro
ogni 50 anni, ma li faceva rispettare. Ad esempio, se il primo
bando diceva: “Entro 3 giorni scomparite tutti altrimenti ci
pensiamo noi”, il secondo diceva: “Ogni zingaro che sara visto
nel nostro territorio pud essere impunemente ucciso”. Se cid
non bastava, al terzo che si fa? Si liberano dei galeotti perché
vadano alla caccia degli Zingari! D’altra parte, se lo Stato della
Chiesa ha messo nei propri Statuti fino alla fine del 700 il
divieto agli Zingari di risiedere nel proprio territorio, significa
che si trattava quasi di una consuetudine e sappiamo bene che
niente ¢ pilt duro a morire delle consuetudini giuridiche non
formalizzate.

A partire dalla fine del "400, con tempi diversi nelle diverse
zone d’Europa, si costituiscono gli Stati europei cosi come
press’a poco funzionano ancora oggi. Nascono con le caratteri-
stiche che ancora hanno e sono stati costruiti anche in funzione
anti-zingara. L’antiziganismo fu uno dei pilastri — certo non il
solo, certo non il principale — su cui fu costruito lo stato
moderno. Non a caso quindi, per tradizione, nell’Europa occi-
dentale siamo cosi anti-Zingari: perché fin nella fondazione di
ogni nostro Stato ci sono i germi dell’antiziganismo. Questa &
una situazione tipica dell’Europa occidentale.

Nell’Europa balcanica la situazione non & cosi, non & mai
stata cosi. Sotto gli Ottomani non & mai stato emesso un bando
anti-Zingari. Sono state emanate tante leggi sui sistemi di tas-
sazione riguardanti gli Zingari. Da noi invece questa ricerca di
sottomissione economica degli Zingari non ¢’ stata.

Permettetemi ora una parentesi. In questa lettura della nostra
storia (perché fa parte della nostra storia tutto questo!), mi aiuta
molto poter adoperare concetti analitici forgiati altrove, per
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altre societa, per altre comunita, per altre culture, e questo mi
permette di capire certi fenomeni che altrimenti sarebbero poco
comprensibili. In altre societa vi sono delle particolari relazioni
di potere che funzionano in questo modo: vi ¢ il capo, il cosid-
detto big man, il grande uomo, che ha tutto fuorché il potere,
pur venendo considerato il capo e detentore del potere. La sua
caratteristica principale & quella di non avere un potere di tipo
coercitivo, non pud e non si permettera mai di dire a qualcuno:
“tu devi fare in questo modo” , ma sempre e soltanto: “se vuoi,
tu lo fai”. Noi chiamiamo questo tipo di potere: “potere
nudo”, perché vediamo qui il potere allo stato nudo, senza
fronzoli né rivestimenti, un potere accettato senza I’uso della
violenza, della forza. Nella societa europea, invece, altamente
gerarchizzata in classi pit o meno chiuse, il potere ¢ sempre
stato amministrato con 1’aiuto di organizzazioni e di istituzioni
che prevedono la coercizione: uomini armati, guardie del
corpo, polizia, ecc.

Politica tradizionale di resistenz

Nei rapporti tra Zingari e non Zingari nell’Europa moderna,
il potere coercitivo ¢ sempre altamente impotente nell’imporre
un rapporto di dominanza e sottomissione anche agli Zingari,
da cui la frustrazione che ha portato a compiere verso gli
Zingari i misfatti pit incredibili. I tanti tentativi di assimilazio-
ne, di cancellare la cultura zingara, le deportazioni in massa, i
genocidi in massa, sono soltanto alcuni degli aspetti. E la vio-
lenza gratuita di un potere che, mai stato nudo, si ¢ trovato
denudato: e niente & piu feroce di un potere impotente.

Questa & grosso modo la storia diciamo fino a 100- 150 anni
fa... La storia passata, un passato che ha visto in tutti gli Stati il
tentativo di imporre un certo tipo di rapporto politico ad una
minoranza che non I’ha mai accettato, il rapporto dominante-
dominato.

Pur di non accettare un rapporto di subordinazione verso 1
Gage, i Rom e i Sinti hanno accettato condizioni di vita a volte
terribili: dal punto di vista economico, perché se ¢ vero che
tanti sono ricchi, ¢ vero anche che in tanti momenti della loro
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vita sono stati anche molto poveri; dal punto di vista sociale,
accettando di sacrificare tante volte i membri piu deboli della
comunita. E il caso ultimamente di quei Khorakhané che sono
disposti, pur di non cadere in questo rapporto una volta arrivati
in Occidente, a sacrificare i propri bambini mandandoli a ruba-
re e quindi sapendo benissimo che prima o poi finiranno in
galera. E capitato che abbiano dovuto sacrificare le proprie
donne, mandandole a prostituirsi. Le hanno sacrificate man-
dandole a lavorare, a raccogliere risorse per la famiglia visto
che soltanto le donne avevano possibilita di accesso alle risorse
dei non Zingari, attraverso il manghel, ecc. In alcuni stati, dal
momento che, non appena il maschio zingaro si faceva vedere,
veniva preso, incarcerato, mandato sulle galere o nelle colonie,
nelle miniere dell’Angola o altrove, erano le donne che doveva-
no farsi avanti. Storicamente gli Zingari hanno avuto delle per-
dite enormi, che nessun altro popolo sarebbe in grado di sop-
portare. Hanno comunque vinto, perché nessuno mai & riuscito
a liberarsi di loro, nemmeno Hitler.

IL FUTURO: PROSPETTIVE DI RINEGOZIAZIONE

Dobbiamo ora parlare del futuro: “verso quale futuro..”

Dobbiamo essere molto chiari: nel futuro nostro gli Zingari
ci saranno. Nella letteratura degli ultimi 150 anni, continuo a
leggere cose del tipo: gli Zingari scompariranno, ancora 10
anni e non ci saranno piu... Faccio la mia profezia: fino al 2500
gli Zingari ci saranno!

Come saranno i nostri rapporti, diciamo, nei prossimi 100
anni, o per lo meno quali possono essere le previsioni dei nostri
rapporti?

In Europa occidentale, dal 1945 in poi sono cambiate diver-
se cose. C’¢ stato I’olocausto degli Ebrei che ha avuto come
reazione a livello ufficiale, mondiale, la redazione della Carta
dei diritti dell’'uomo, poi della Carta dei diritti dei popoli e tutta
una serie di carte dell’ONU che prevedono un cambiamento di
rotta di 180° rispetto al passato.
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Fino alla fine dell’ottocento non veniva nemmeno messo in
discussione il fatto che al mondo, nel nostro mondo vi fossero
popoli che avevano pit diritti di altri. Era tranquillamente
ammesso che vi fossero dei popoli inferiori e dei popoli supe-
riori. Questo era ammesso, teorizzato e discusso anche dai
padri fondatori della mia disciplina, I’antropologia culturale.

Pian piano perd nel nostro secolo ci sono stati dei cambia-
menti. Vi & stato lo sviluppo delle cosiddette scienze umane,
che si sono staccate dalla sfera del biologico. Una volta, ad
esempio, si affermava che le caratteristiche fisico-biologiche
influiscono sul modo di pensare e quindi sul modo di compor-
tarsi nel mondo. Oggi questo nessuno pil lo prende in conside-
razione, tutti quanti danno come molto importante il peso della
cosiddetta cultura e della personalita individuale, che hanno
niente o poco a che fare con la capacita cranica dell’uomo.

Vi & stata poi la reazione all’olocausto, la nascita dell’ONU
con tutte le sue agenzie. A livello di opinione pubblica interna-
zionale, & stato molto importante il Concilio Vaticano II, che
anche da questo punto di vista ha portato un cambiamento di
rotta, per cui, dagli anni 50-60 in poi, & luogo comune nell’opi-
nione pubblica mondiale che tutti i popoli abbiano gli stessi
diritti e che non esistano popoli inferiori e popoli superiori.

Questo ha creato delle condizioni nuove anche nel rapporto
degli Zingari con i non Zingari.

I primi erano stati costretti a fare una lotta di resistenza
verso i non Zingari fin dal ed & stato quel mostrarsi aggressivi
che 1i ha salvati. Il cambiamento di clima culturale negli ultimi
50 anni permette ora anche agli Zingari, per lo meno in teoria e
a livello ufficiale, di prospettare di rinegoziare i loro rapporti
con noi. Da che cosa si vede questo cambiamento? Da due
grandissimi fenomeni che si sono sviluppati negli ultimi 30-40
anni e che hanno avuto manifestazioni diverse nelle 2 Europe
zingare quali le abbiamo delineato prima. Si tratta del fenome-
no del pentecostalismo e del fenomeno della rivendicazione
politica da parte delle organizzazioni zingare. Essi vanno di
pari passo con una politica di resistenza di tipo tradizionale.
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Il fenomeno del pentecostalismo nasce nell’Europa occi-

dentale, in alcuni Paesi soprattutto ed ha un seguito relativa-
mente misero nell’Europa balcanica.

Che cosa impone di diverso, quali sono le caratteristiche che
lo evidenziano rispetto al passato? Prima di tutto, normalmen-
te, la caratteristica dei gruppi Zingari dal punto di vista delle
credenze religiose, in qualsiasi parte d’Europa, ¢ quella di
accettare la religione del popolo tra cui vivono: mussulmana
nel sud della Jugoslavia, ortodossa in Romania, Bulgaria,
Serbia, Russia; cattolica nei paesi occidentali

Il movimento pentecostale, invece, ¢ un movimento minori-
tario all’interno delle religioni europee, quindi gli Zingari che
lo assumono, mentre prima adottavano il criterio dell’invisibi-
lita, si pongono in una situazione di visibilita rispetto ai non
Zingari ed ¢ una visibilita anche spettacolare, si pensi alle
grandi “convenzioni”. Da un punto di vista socio-geografico, si
¢ sviluppato soprattutto in Francia, in seconda battuta in
Spagna, nella cattolicissima Spagna dove, da quel che mi dico-
no, la stragrande maggioranza degli Zingari ¢ pentecostale.
Anche in Italia il movimento si sta propagando, anche se al sud
forse non € ancora arrivato.

Un grande movimento di rivendicazione politica e cultu-

rale si sviluppa nell’Europa balcanica e sembra tanto pil este-
so quanto maggiore ¢ la densita demografica degli Zingari in
rapporto ai non Zingari. Cio si riflette poi nella costituzione
degli organismi di presidenza della Romani Union. Uno dei
rimproveri che in Occidente viene mosso alla Romani Union &
quella di essere guidata dagli Zingari jugoslavi o da quelli
rumeni, ma bisogna riconoscere che sono loro ad essere i piu
impegnati attivamente. In Jugoslavia i Rom hanno centri cultu-
rali, hanno associazioni di poeti, di scrittori... Nell’Europa
occidentale questo movimento € largamente minoritario, rispet-
to allo sviluppo del movimento evangelico, e in parte la causa
puo essere ricercata nella situazione di sproporzione demogra-
fica degli Zingari. Mentre in Macedonia si parla di una percen-
tuale del 10% di Zingari all’interno della popolazione macedo-
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ne, in Italia abbiamo uno 0,1% di Zingari rispetto alla popola-
zione generale. Quindi vi & un dato demografico non seconda-
rio da tenere in considerazione.

S:a di fattg che i mgvimenti di riyengigazigne politica e i

S
inon ngari.
Siamo a un livello di alta politica, perché non lo riconoscia-

mo? Perché noi siamo abituati ad avere un quadro della politi-
ca, del fare politica, che & noi-centrico. Le varie comunita zin-
gare non hanno un modo centralizzato di fare politica come noi
siamo abituati ad avere, per cui non siamo capaci di riconosce-
re questi movimenti come “veramente” politici, sottovalutiamo
le rivendicazioni di ordine prettamente politico di queste orga-
nizzazioni.

Anzi, qual ¢ la tattica, purtroppo nefasta, normalmente
seguita in Occidente? E quella di inserire dei non Zingari
all’interno delle associazioni zingare. Io non capisco perché,
quando si ha di fronte una associazione jugoslava, i 10 rappre-
sentanti sono 10 Rom; in Italia, in Francia, in Spagna, in
Inghilterra quando si ha di fronte la delegazione di una orga-
nizzazione zingara composta da 10 persone, 6 sono Gagé e 4
Rom. Hanno formato qualche mese fa 1’associazione UNIRSI
(Unione Nazionale Internazionale dei Rom e Sinti in Italia) e
fra le associazioni aderenti c¢’¢ 1’Opera Nomadi. Scusate:
I’Opera Nomadi non ¢ una associazione fondata dai Gage?
Non mi merav1gha che un paio di associazioni costituite solo
da Zingari si siano poi staccate. E il modo tradizionale dei non
Zingari di rapportarsi agli Zingari, un modo che svaluta, non
riconosce il valore che deve essere assegnato a queste associa-
zioni.

Prevedo che questi tre modalita (politica tradizionale di resi-
stenza, pentecostalismo e rivendicazione nazionalistica) costi-
tuiranno le vie sulle quali si svilupperanno i rapporti tra Zingari
e non Zingari.

La via tradizionale, di alta conflittualita, per i prossimi
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decenni & probabile che si profili in Italia soprattutto nel rap-
porto che noi abbiamo con i khorakhané e con 1 dassikané
Roma di provenienza jugoslava. I khorakhané e i dassikané
Roma sono i pit numerosi frequentatori delle nostre carceri e
contemporaneamente sono coloro che accettano maggiormente
la nostra scuola. Non & un’associazione casuale. Sono anche
quelli i cui figli vengono dati in affidamento con molta legge-
rezza alle famiglie dei non Zingari. Ho saputo di casi incredibi-
li di assistenti sociali e di medici che mentivano alle madri
sullo stato di salute del figlio perché lo lasciassero in ospedale
per poi essere dato in affidamento a dei non Zingari. E il modo
classico, normale nella storia d’Europa di tentare di addomesti-
care, di domare gli Zingari: impedire la loro perpetuazione.

L’alta conflittualitd che noi abbiamo oggi con i khorakhané
e con i dassikané non sara risolta in questo modo; sara risolta
solo quando, metaforicamente o meno, si rinegozieranno i
nostri rapporti con loro, né pitt né meno. Altrimenti il grado di
conflittualita, cioé quello che comunemente si chiama la crimi-
nalita dei Roma, continuera. Tuttavia vedere questo fenomeno
soltanto in termini criminologici non ci condurra da nessuna
parte, o ci portera sempre dalla stessa parte — che ¢ lo stesso —e
siccome sto vedendo che & vero che la storia ¢ maestra di vita
nel senso che insegna a fare sempre le stesse nefandezze, credo
che nei prossimi anni la via della conflittualita sara la strada
prevalente dei nostri rapporti con gli Zingari.

Dopo di questa, ci sono le altre 2 viuzze, quella che in
Occidente comincia a diventare piuttosto ampia, ¢ il penteco-
stalismo. Dovra esserci un rapporto normale, un rapporto,
credo, fra religioni. Visto che si trattera essenzialmente di un
rapporto tra religioni e tra membri di religioni diverse, io sono
altamente incompetente a parlare di questo argomento.

Circa I'altra, che riguarda il rapporto con le organizzazioni
politiche zingare, dipendera dal grado di sviluppo di queste
organizzazioni. Certo & che se si cerchera, come ¢ stato fatto
finora, di inquinare le organizzazioni stesse, quello che pre-
varra sara alla fine il solito tradizionale rapporto tra Zingari e
non Zingari, di tipo altamente conflittuale.
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Conclusione. Tutto questo mio discorso sostanzialmente
porta a questo. Se noi continueremo a trattare gli Zingari come
della povera gente asociale, noi non faremo altro che riproporre
sempre il solito rapporto che i non Zingari europei hanno prati-
cato da secoli. Dobbiamo metterci in testa che dobbiamo avere
dei rapporti fra pari, fra comunita che sono in una fase secolare
di contrapposizione, altrimenti credo che veramente andremo
sempre nella stessa strada

Immagino quello che tanti di voi stanno pensando:
“Abbiamo esperienze di vita quotidiana con Rom, con Sinti che
vivono baraccati nelle nostre fogne... Tu ci vieni a raccontare
qui di instaurare rapporti di tipo politico, di accettare un rap-
porto di tipo politico con persone che vivono ai margini della
nostra societa, che sono poveri, poveri economicamente, pove-
ri politicamente...” .

Io non voglio certo generalizzare con le mie riflessioni, dico
soltanto che molte volte la situazione non ¢ quella che appare
di primo acchito e che comunque sia, se tante famiglie vivono
in una baracca pur avendo fra gli stracci milioni in oro, come
pud capitare, significa evidentemente che continuano a vivere
in una baracca non solo per farla da furbi, ma perché hanno i
loro buoni motivi, che sono motivi altamente politici, e cioe di
mantenere un rapporto di tipo politico di un certo tipo con noi,
con le comunita dei non Zingari con cui vivono a contatto.

Prima di dare giudizi cosi netti sulla loro incapacita di avere
rapporti “normali” con noi, mi piacerebbe che tutti quelli che
operano in modo pilt 0 meno continuativo con le comunita zin-
gare tengano sempre in mente queste parole, che scrisse anni fa
un mio collega, che & andato in giro per I’Europa con uno che
conosceva gli Zingari e alla fine scrisse: “ho incontrato dei
Signori travestiti da straccioni e da ladri” . Ricordiamoci sem-
pre che noi abbiamo a che fare con dei Signori!

sefeck
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INTERVENTI

don Vincenzo De Florio da Taranto

Facile dire ¢ deleteria la compassione, & deleterio il rifiu-
to, ma si arriva sempre al punto: la necessita di fare un dialogo tra
culture. Mi & sembrato un po’ di capire che mentre nej paesi bal-
canici ¢’¢ stato un rapporto tra il mondo Gagio e il mondo zinga-
ro, da noi c’¢ stata fin dall’inizio una conflittualita tra i due popo-
li, dei quali uno ¢ anche in minoranza. Uno deij motivi, forse
anche il prevalente, era la presenza nella nostra struttura di un
potere gerarchizzato e coercitivo, a differenza del potere, che
anch’io ho notato fra gli Zingari, che hai chiamato “potere nudo™,
che viene esercitato ed accolto, senza I"uso della forza.
La mia domanda &: “Pensi che proprio sia impossibile alla
nostra cultura occidentale riuscire a capire qual é il punto da
Superare perché si arrivi a un dialogo costruttivo e non a un dia-
logo che o distrugga la cultura zingara o si lasci sempre sopraf-
Jare da falsi problemi? Possiamo sperare?”
Mi sembra che il mondo zingaro sappia bene cid che vuole e
come rapportarsi con il nostro mondo, che lo rifiuta da sempre e
penso anch’io che gli Zingari non scompariranno perché sono
abbastanza intelligenti e abbastanza capaci, la storia di secoli I
ha formati ad affrontare una cultura cosi forte come la nostra.
Pensi che a queste capacita che hanno gli Zingari di capire il
nostro mondo, di rapportarsi con il nostro mondo, corrispondera,
da parte del nostro mondo occidentale, un minimo sforzo di capi-
re un pochino come, a livello pratico, rapportarsi con questi fra-
telli?

LA POLITICA ZINGARA
Leo Piasere

Tutto sarebbe molto diverso, se noi avessimo veramente tanta
“compassione”, nel senso etimologico del termine che rimanda al
“sentire insieme”, avere lo stesso sentire. // problema é che noi
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non abbiamo “compassione” con gli Zingari, non siamo in sinto-
nia “compatetica” e questo causa I’ alta conflittualita esistente.
Inoltre non & che nei Balcani non ci siano state, 0 non ci siano
relazioni di contrapposizione tra Zingari e non Zingari, al contra-
rio; anche 1a la situazione non € mai stata rosea, ma ¢ sempre
stata strutturalmente diversa, perché 1a gli Zingari hanno accetta-
to 0 comunque sono stati costretti ad accettare un inserimento
all’interno della struttura sociale, sono stati fatti schiavi, sono
stati fatti servi, sono stati fatti proletari in seguito, anche se non
volevano: vi é sempre stato un normale rapporto di potere tra
Zingari e non Zingari. La il potere si ¢ sviluppato nella modalita
classica che prevede che, contemporaneamente al potere su una
persona, io abbia anche la capacita di sfruttare quella persona da
un punto di vista economico, quindi 12 vi & stato un rapporto di
tipo politico-economico “normale”.

In occidente, invece, gli Zingari hanno rifiutato questo rapporto.
Hanno sempre rifiutato di entrare in un rapporto ‘stabile’
(momentaneamente pud anche essere accettato) di dominanza-
sottomissione. Pur di mantenere 1’autonomia da questo tipo di
potere sono stati disposti a subire le persecuzioni piu terribili e a
vivere in condizioni altrettanto tremende. Io ammiro tantissimo
quelle persone che vivono nei nostri letamai pur di non essere,
pur di non riconoscersi sottoposti ad un nostro potere, al potere di
un altro. Io li ammiro.

Non per questo, naturalmente, devono rimanere nel letamaio, &
questo il problema. Allora il problema & come stabilire un rap-
porto decente. Il metodo, essenzialmente, dovrebbe essere quello
del dialogo; senza un metodo dialogico noi riperpetueremo sem-
pre un rapporto conflittuale con loro. Ma come instaurarlo?

Non siamo noi che dobbiamo ricercarlo, noi dobbiamo avere la
pazienza — sono sicurissimo che il 99% di voi non & d’accordo —
di aspettare che siano loro a chiedercelo; ecco perché sono molto
importanti le organizzazioni politiche zingare, perché sono quelle
che volendo, tentando di rinegoziare i nostri rapporti conflittuali,
dovranno dirci: “sediamoci — metaforicamente ma anche no — al
tavolo e parliamo, pero parliamo di quello che diciamo noi a voi,
non vogliamo che siate voi, ancora una volta, a dirci cosa noi
dobbiamo fare” .
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E molto difficile, perché la nostra capacita e la nostra tendenza &
proprio quella di voler manipolare le nostre relazioni con gli
Zingari. Anche loro vogliono farlo, noi perd siamo la societa
maggioritaria ¢ una volta tanto possiamo cedere il passo. Ecco
perché abbiamo tendenza ad infiltrare delle persone nelle loro
organizzazioni: ma che cosa ne sanno gli “infiltrati”, a livello di
vissuto personale, di tutte le sofferenze, fisiche o psicologiche
che siano, che lo zingaro ha dovuto subire dai non Zingari? Non
ne sanno assolutamente niente, hanno soltanto cerebralizzato
questo rapporto, ma non lo vivono. Ecco perché, secondo me,
dobbiamo prestare molta, ma molta attenzione, all’evoluzione
delle organizzazioni politiche zingare.
Contemporaneamente, non dobbiamo assolutamente disprezzare
il modo tradizionale di far politica, perché sia il rom che si com-
porta in un modo sia quello che si comporta nell’altro, sono
“veri” Zingari, non c’¢ quello piu vero, quel[o meno vero. Tutti e
due vogliono avere una vita decente in questo mondo, solo
vogliono perseguirla con modalita diverse.

ok

Padre Luciano Meli da Lucca

Intanto un sentimento, una oggettivita percepita in tutta la
relazione di Piasere in particolare rispetto ai due punti che ha
analizzato interpretandoli in riferimento al rinegoziare i rapporti
con il mondo Gagio: la riflessione sui pentecostali e sulla rivendi-
cazione politica.
Prima di tutto una domanda veloce: volevo chiedere se questi due
punti sono stati gli unici che ha intravisto oppure se puo fare
un’altra esemplificazione, allungare un po’ la lista delle cose che
possono richiamarci a questo tentativo di rinegoziare i rapporti.
L’altra domanda ¢ un passo per capire meglio il senso del com-
portamento degli elementi deboli, cioé della donna, del bambino,
del loro manghel, demandato pin a loro che all’adulto maschio.
E dettato da necessita quotidlane di sopravvwenza per non intac-
care il capitale, vivere giorno per giorno con quello che entra
altrimenti alla lunga anche un grosso capitale diminuisce; o ¢’&
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anche dell’altro? Cioé é forse un modo per velare, per rendere un
po’ invisibile quella “presenza politica” del rinegoziare i rappor-
ti da parte del maschio? C’¢é una duplicita di comportamento tra
1’adulto maschio, che raramente va a chiedere in prima persona e
che gestisce con sicurezza 1’andamento della famiglia, e gli ele-
menti deboli. Essi hanno anche un ruolo al di la di far fronte alle
necessita della vita quotidiana?

I CANALI DELLA RINEGOZIAZIONE E LE STRATEGIE
DELILA RESISTENZA POLITICA
Leo Piasere

Non vedo altri sviluppi possibili da come conosco io la situazio-
ne, direttamente o indirettamente. Ad esempio, I’aumento della
scolarizzazione pud andare in entrambe le direzioni: pud andare a
vantaggio di una rinegoziazione dei nostri rapporti oppure puo
essere adoperata nel modo tradizionale mantenere alto il grado di
conflittualitd; ci sono dei Roma anche altamente scolarizzati che
non per questo sono meno “birichini” degli altri, anzi. L’alfabe-
tizzazione, la scolarizzazione é uno strumento altamente duttile
che puo essere usato in tutte le direzioni, con gli scopi piu diversi
Quanto alla seconda domanda, non sono in grado di dare una sola
risposta, perché le modalita di resistenza politica verso i non
Zingari sono molte, diverse da gruppo a gruppo. Se ¢’€ un comu-
ne denominatore, ma non ne sono molto sicuro, non conosco tutte
le situazioni, lo potrei individuare in questo: vi ¢ ultimamente la
tendenza ad assimilare gli Zingari ai marginali; per gli storici i
marginali sono le persone che non entrando nelle sfere di domi-
nanza e sottomissione, nei rapporti economici tradizionali, vivo-
no ai margini della societa. Rappresentano quel numero di perso-
ne che la societa civile espelle ad ogni generazione. E molto
diversa la cosa per quel che riguarda gli Zingari: essi fanno un
uso politico della “marginalita”, ma I’attuazione di questo tipo di
resistenza avviene essenzialmente attraverso i legami familiari-
parentali, che sono dei legami che i marginali, da parte loro, non
conoscono per niente. La grande capacita di tenere la coesione,
attraverso la parentela, dei membri di una comunita é lo stru-
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mento primario che gli Zingari hanno adoperato non per com-
battere, ma per difendersi da un potere basato sulla gerarchizza-
zione di stratificazioni non basate sulla parentela. A mia cono-
scenza ¢ 1'unico caso al mondo in cui una societa basata sui rap-
porti di parentela sia stata in grado di fare fronte ad una societa
che non & basata sui rapporti di parentela, di solito molto piu
potente. Gli Zingari, perd, sono ancora qui e hanno dimostrato
con questo di aver vinto; si sono fatti massacrare abbondante-
mente, ma non sono scomparsi: SONO QUI!

Poi ci sono anche tante altre strategie e tattiche quotidiane, quelle
di cui parlava lei: il mandare avanti i pit deboli non & sempre una
tattica, ¢ a volte una necessita. Allora dipende molto da situazio-
ne a situazione, non direi neanche tanto da comunita a comunita
o da gruppo a gruppo, quanto da gruppo locale a gruppo locale, a
volte da famiglia a famiglia. La loro strategia & talmente flessibile
che ¢ praticamente impossibile comprenderla all’interno di
un’unica categorizzazione concettuale.

deskeoge

Mons. Antonino Denisi da Reggio Calabria:

Mi scuso di intervenire nonostante abbia perso 3/4 della
conferenza di Piasere.
Mons. Cantisani, I’ho ascoltato per telefono qualche giorno fa, mi
ha incaricato di portare il suo saluto.
A Piasere domando: ha parlato di un potere e di una rappresen-
tanza politica, specialmente in relazione al mondo balcanico che
ha detto non centralizzato, io credo che si puo dedurre che invece
c’e un potere periferico forse maggiormente da loro esercitato,
utilizzato preferito al fine di questa rinegoziazione per superare la
conflittualita. Chiedo se questa interpretazione eventualmente &
giusta 0 meno, o se invece puoi ulteriormente specificare.
Secondo punto: noi siamo in Italia e abbiamo certe categorie
politiche. Quando parliamo di rinegoziare abbiamo ['idea di un
leader politico che abbia una funzione di rappresentanza A tuo
parere esistono tra i Sinti, Rom, Khorakhané Roma, ecc. dei lea-
ders politici capaci di fare quest’ opera di rinegoziazione?
Terza domanda: hai parlato molto di dialogo, perd non hai voluto
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entrare in argomento forse perché non ti senti competente, ma
quando noi parliamo di dialogo abbiamo presente, soprattutto noi
preti, il dialogo ecumenico e interreligioso. E una metodologia
che puo essere applicata e che ha delle caratteristiche: per esem-
pio, la gratuita, la reciprocita, I'apertura, che possono aiutarci
non solo sul piano religioso ma anche sul piano civile? Grazie.

DIALOGO FRA COMUNIZ‘A A POTERE CENTRALIZZATO
E COMUNITA DI TIPO ACEFALO
Leo Piasere

La prima domanda, quella sul potere, & la piu difficile a cui
rispondere perché dovrei farvi un corso di antropologia politica.
Quando lei parla di potere periferico dal termine stesso si desu-
me che esiste una periferia, il che implica che esiste un centro. 11
problema & proprio questo. I/ problema sta nel fatto che quello
che gli Zingari presentano é un tipo di potere che gli antropologi
chiamano di tipo acefalo, senza centro un potere di tipo diffuso
all’interno della comunita. Questo non significa che non ci siano
di volta in volta dei piccoli leaders o dei grandi leaders, ma
dipende dal fatto che questi leaders non riproducono mai il pro-
prio potere. Il problema c’¢ e io non so rispondere: come si puo
instaurare un dialogo tra una comunita a potere centralizzato, con
una comunita di tipo acefalo? Io non so rispondere. Per questo,
dicevo, dobbiamo aspettare che siano i membri della comunita
acefala a chiedere il dialogo, perché credo che siano loro che cosi
indirizzano i binari del dialogo, perché noi lo indirizzeremmo
sempre verso il centro ed ¢ la cosa che loro non vogliono.

Per quanto riguarda la leadership, il problema & reale. E possibile
un dialogo con una comunita senza leaders? Non so rispondere.
Dico di si se é l'altra, se é la comunita senza leaders che comin-
cia. Un dialogo con dei leaders Zingari é possibile oggi in Italia?
Dico chiaramente di no. Non ce ne sono. Ci sono dei leaders,
capi delle proprie famiglie, che hanno un rapporto con i non
Zingari di tipo tradizionale e che mantengono un’alta conflittua-
lita con i non Zingari. Il problema della creazione di una leader-
ship fra i Rom e i Sinti in Italia lo vedo ancora molto prematuro.
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Finché una leadership non nasce da c_li{lamic‘h.e interm?, noi non
avremo quel tipo di contatto che a noi ¢ familiare, ossia con dei
rappresentanti. Sta di\:el}tando una cosa abbasta_nza normale nei
paesi ba.lcanico-ca_rpatlm, dove pero, dicevamo, i Rom sono da_v-
vero tanti. Sta diventando una cosa abbastanza normale in
Spagna, dove d’altra parte la situazione & ancora molto confusa e
ambigua; la situazione ¢ simile alla nostra in Francia, in
Inghilterra, in Germania, dove gli intellettuali Zingari in realta
non hanno seguito, perché quando si parla di leaders si deve par-
lare anche di un seguito politico.

Per quanto riguarda il dialogo ecumenico, io non sono capace di
rispondere, ma credo senz’altro di si. Il dialogo interreligioso &
una cosa notevole, se ci pensate un attimo. Chiaramente, soltanto
I'essere riusciti a percepire la possibilita di un dialogo interreli-
gioso, dalla mia barricata interculturale, significa che ovviamen-
te ci devono essere gli strumenti per aprire un dialogo tra
Zingari e non Zingari, per lo meno mi auguro che sia cosi.
D’altra parte, credo che I’esperienza personale sia sempre quella
pil pagante, pill pregnante, quella pill convincente anche. Tante
volte riesco di pitt ad andare d’accordo con un prete magari molto
tradizionale, che ha del vissuto con gli Zingari perché io so che
quando parlo con lui ci capiamo al volo su come vivono gli
Zingari, che non con il volontario piil progressista, pill aperto,
che vuol fare fra gli Zingari e con gli Zingari cose che a loro non
interessano assolutamente.

Hokok

Don Armando Molli da Brescia

Vi chiedo un attimo di pazienza in questo senso. Sono una
persona che sta imparando e sono un Pierino che fa fatica a impa-
rare, perd sono stato coinvolto dalla conferenza di Piasere proprio
sul discorso della rinegoziazione, rinegoziare e sedersi allo stesso
tavolo... Il discorso per quello che mi consta per come qualche
volta mi tocca viverlo, si sviluppa in questa maniera.
Le istituzioni, i Comuni per esempio, si mettono in rapporto con
gli Zingari soltanto quando vengono coinvolti come ordine pub-
blico e in questa prospettiva combinano quel che combinano.
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Alcune realta politiche, approfittano della situazione perché &
un’occasione buona per mettersi contro la giunta, contro la realta
che governa. Se non si sta piul che attenti, combinano naturalmen-
te soltanto il loro interesse usando i nomadi.

Qualche gruppo zingaro sa negoziare, sa porsi di fronte al
Sindaco in una certa maniera, ha comprato il terreno su cui fer-
marsi, perd sono pochissimi.

Normalmente che cosa capita? Che non sanno negoziare, allora la
comunita cristiana, ciog la diocesi oppure la parrocchia, come si
pud porre? Normalmente cerca di favorire i diritti di questa
minoranza intromettendosi, indipendentemente da quello che loro
chiedono, perché I ente locale, il Comune, le istituzioni, non fac-
ciano stupidaggini. Allora cerca di fare in modo che nasca un
campo sosta in un certo modo anziché in un altro, di aiutarli nella
scolarizzazione, perché quella sembra una richiesta, di assistere i
bambini perché hanno piu diritti degli adulti avendo una vita
davanti. Praticamente ci si trova sempre a disagio e senza che
loro lo sappiano si cerca di fare i loro interessi o almeno si crede
di farli.

Premesso quanto & stato detto prima, si potrebbe aiutare la povera
gente che viene dalla parrocchia o dalla diocesi e che non ¢ mai
stata coinvolta in questo discorso a vedere un po’ pill chiaro in
questa situazione e a far si che il discorso di sedersi allo stesso
tavolo possa essere gradualmente favorito, perché altrimenti dob-
biamo sempre sostituirli, con la nostra testa perd, combinando
ulteriori guai, ma senza cattiva volonta.

LA MEDOLOGIA DIALQGICA: COMUNICARE FRA
PICCOLE COMUNITA, ABOLENDO L’ESPERTO
Leo Piasere

Quando parlo di possibilita di rinegoziazione io non parlo
dell’oggi, ma di una prospettiva lunga, io ho parlato dei prossimi
cent’anni...

Cosa debba fare lei domani, quando andra a litigare con il
Sindaco io non lo so. Ci sono delle comunita locali, dei Comuni,
con i loro rappresentanti e con il loro gruppetto di famiglie di
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Zingari. Siccome deve essere un rapporto quotidiano, arrangiatevi
voi, questo mi vien da dire.

I Sinti in Italia hanno preso tante di quelle bastonate che adesso
vivono un’eta dell’oro per quanto riguarda il problema della con-
flittualita con i non Zingari. Se la sono cavata fino adesso, adesso
se la cavano ancora, se la caveranno senz’altro anche domani. Gli
Slavi? E una situazione talmente contesto-dipendente che io non
posso dire come Aziz pensa, che cosa pensa, che cosa non
pensa...

E proprio questo il problema, quando dico che la metodologia
dialogica deve essere quella prevalente: la metodologia del dialo-
go deve abolire completamente I’ esperto, quello che dice: “voi
dovete fare cosi”. Finché fra la comunita di quel certo paese e le
tre famiglie di Sinti che vi abitano non ci si capisce, vuol dire che
la situazione & ancora altamente conflittuale o, per lo meno, ¢’&
una difficolta di comunicazione. Quello che dobbiamo evitare &
di fargliela pagare, cid significa non fare il campo come lo
vogliamo noi, non mettere dei regolamenti come li vogliamo noi,
ma sentire cosa vogliono loro, ascoltare le loro esigenze. C’& un
problema, ci sono delle esigenze, 1'istituzione pud rispondere in
un certo modo: se il dialogo ci deve essere, deve essere da una
parte e dall’altra.

otk

Padre Flavio Gianessi da Bologna

Volevo chiedere chi sono i soggetti della rinegoziazione,
ma ho gia avuto la risposta.
Metto in comune questo pensiero. “Sedersi allo stesso tavolo™...
Non sono mai gli stessi tavoli e non sono mai le stesse persone a
sedersi. Questa e altre frasi mi fanno pensare che ci sia da fare tra
di noi, che Zingari non siamo, un profondo esame sui nostro lin-
guaggi e sui nostri dialoghi, sull’uso dei termini. Ad esempio, il
termine dialogo va bene per noi, tra noi e non va bene in altri
tavoli.
Quello che ha detto Leo, per me va visto nell’ottica proposta dal
tema: “Verso il futuro: tradizione e cambiamento”, cioé in modo
nuovo. Secondo me, Leo ha spostato il termine trito di confronto-
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dialogo tra culture e ha messo in gioco il termine potere. Questo
cambio di termini ¢ indispensabile, perché se il termine cultura
per alcuni ha fatto il suo tempo, ancor peggio forse era il termine
identita culturale, il termine potere ¢ un po’ piu chiaro da una
parte e dall’altra.

Dobbiamo noi pulire il nostro linguaggio, perché il dialogo c’¢
quando impari la loro lingua, non soltanto la lingua romanés, ma
quando stai li, quando senti come parlano, quando sai cosa vuol
dire tavolo, qual ¢ il loro dialogo e non dare per scontato niente,
né i tavoli, né le sedie.

Vorrei sapere se hai qualcosa da dirci sull’identita culturale.

L’IDENTITA CULTURALE
Leo Piasere

L’identita culturale é la base stessa, I'essenza della resistenza
che oppongono. Non vogliono scomparire come gruppo culturale,
non vogliono che la propria identita culturale comunitaria scom-
paia. Questo ¢ il fine della loro resistenza di tipo politico. La dif
ficolta é un’altra: é che il loro modo di fare identita culturale é
difficilmente categorizzabile perfino per un antropologo. E molto
difficilmente visibile e comprensibile al di fuori e infatti noi li
vediamo come accattoni, ladri, fannulloni.

Hekeck

Pinuccia Scaramuzzetti da Verona

Volevo parlare di una cosa che penso abbiamo sperimen-
tato in tanti. Come si fa a stabilire dei nuovi rapporti, a rinego-
ziare, quando la conﬂztmalzta é celata? Spesso essa non viene
esplicitata e ci vuole un po’ di tempo per capire che un certo tipo
di comportamento esprime la conflittualita di fondo esistente.
Io vivo in un campo e mi capita di dire: “Ma no, a me pare che
questo per loro non vada bene, mi sembra che non siano conten-
ti” e spesso I’amministrazione mi risponde: “Guarda che lo
vogliono loro”. Questa frase “lo vogliono loro” mi sembra molto
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comune, copre una non-verita nata da un atteggiamento conflit-
tuale, di non fiducia e anche di ostilita.

Un’altra considerazione riguarda il linguaggio. Potremmo tornare
al discorso della condivisione. Esiste un modo di parlare che non
é fatto di parole, non ¢ fatto delle nostre parole. Ad esempio, se
una persona dice con la bocca che le piace abitare in un apparta-
mento al 5° piano, perd io vedo con gli occhi che sta in una
baracca e che, se ci sono due gradini, non li sale, questo & un
modo di comunicare, un linguaggio, anche se non & fatto con la
voce e con le parole Di questa maggior ampiezza de mezzi di
comunicazione credo che bisogni tener conto.

Una terza considerazione riguarda la societa non gerarchicizzata.
Io tendo, nella mia vita, a riferire anche agli altri il mio modo di
ragionare e di essere e mi sembra una abitudine comune. / Rom
ed i Sinti vivendo in una societa non gerarchicizzata tenderanno
a riferire a noi i criteri della loro organizzazione, quindi a cerca-
re con noi dei rapporti personali, familiari, di piccolo gruppo. To
ritengo che anche questa sia politica e che se un Rom incontra
dieci non Zingari e con nove ha stabilito un rapporto positivo, ha
posto delle basi per sedersi al tavolo con una predisposizione
positiva alla rinegoziazione.

Queste piccole cose secondo me fanno la storia, sono le premesse
di una storia futura, perché i leaders, fra duecento anni, avendo
alle spalle questi vissuti, possono rinegoziare i rapporti in modo
nuovo,

lo credo che piu in 14, sia difficile andare, per noi, oggi.

IL MANTENIMENTO DI RAPPORTI TRADIZIONALI
Leo Piasere

Quello che volevo dire, quando parlavo della rinegoziazione resa
possibile dallo sviluppo del movimento evangelico e dallo svilup-
po dei movimenti politici, & stato amplificato al di 12 dei limiti nei
quali I"avevo collocato. Non parlavo di tentativo di rinegoziazio-
ne quando parlavo di mantenimento di rapporti tradizionali. //
problema della conflittualita celata, fa ancora parte, secondo me
di quel modo tradizionale di avere dei rapporti con i non Zingari.
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Devo anche correggermi: quando dicevo che il rapporto tradizio-
nale & conflittuale, lo intendevo in termini molto generali; questo
non significa che a livello di rapporti interpersonali, tra singoli, ci
possano essere dei buoni rapporti tra Sinti e Gage o che ci possa
essere un andamento pendolare di rapporti decenti e di rapporti
indecenti. A livello di rapporti generali, che statisticamente siano
conflittuali & innegabile, basta contare gli Zingari che sono stati
ammazzati dalla polizia negli ultimi anni...

La conflittualita celata, appositamente celata, deve essere ben
valutata, perché significa che la padronanza della relazione
Zingari-non Zingari é ancora in mano allo zingaro e che quindi
egli si sente, tutto sommato, il coltello dalla parte del manico,
anche se & un coltello che taglia ben poco. E una pratica tradizio-
nale che io non mi sento di condannare perché so che & quella
che ha salvato gli Zingari.

Quanto al linguaggio, vi é un modo retorico di esprimere le pro-
prie opinioni che a volte é diverso, quando si ha di fronte un non
zingaro e a volte non varia a prescindere da chi si ha di fronte.
Molte volte la retorica, il dire una cosa o il dire il contrario di
quello che si pensa o si crede di pensare, € un modo di compor-
tarsi, che io ho riscontrato non soltanto fra i Roma Sloveni, ma
anche fra i Khorakhané Roma, anche all’interno della comunita.
E un vero gioco ad incastro dei diversi linguaggi che le diverse
comunita adoperano all’interno, all’esterno, all’interno-esterno,
dall’esterno all’interno e fa parte delle modalita normali, da cata-
logare come assolutamente culturali, & un modo di espressione
della cultura.

Sul fatto che preferiscano i rapporti interpersonali al confronto
fra rappresentanti, direi che ha sempre trovato conferma
nell’ esperienza. Hanno sempre fatto cosi; hanno sempre valoriz-
zato e cercato questo comportamento perché vedevano che gli
spazi a livello ufficiale erano chiusi. Sulla lunga durata non so se
potra continuare, perché non so come cambiera la nostra societa e
non so come loro cambieranno.

ek
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23 aprile, sera

Padre Alberto Garau da Cosenza

La tua comunicazione mi & piaciuta, soprattutto il concet-
to del gruppo zingaro che deve rinegoziare il proprio ruolo con i
gagi; soltanto non mi é chiaro il concetto della leadership, che si
dovrebbe maturare all’interno degli Zingari, all’ interno di non so
quali gruppi che sono tutti, come tu dici in un tuo scritto, partico-
larmente diversificati.
Poi c’¢ il problema: perché si formi un leader ci devono essere
degli obiettivi chiari, molto spesso invece all’interno delle comu-
nita gli obiettivi chiari, che devono orientare un leader, non ci
sono e quindi ci si ritrova in una situazione particolarmente com-
plicata, specialmente in contesti nei quali questi obiettivi non
sono neanche pensabili.
Un altro elemento che mi & piaciuto della tua comunicazione &
che dobbiamo affrontare tempi lunghi. Questi tempi lunghi, quali
interventi intermedi potrebbero prevedere?
Io trovo che a volte noi parliamo degli Zingari come di persone
che non hanno bisogno di nulla, che non hanno bisogno di solida-
rieta, che non hanno bisogno di essere aiutati, perché vogliamo
contenere gli interventi di beneficenza che molto spesso si fanno
anche a livello pastorale, anche a livello culturale. Soltanto che
proprio questa tua affermazione ed una certa esperienza, che mi
sembra di aver pensato fin dagli inizi, impone che si viva in
mezzo a loro, ma con un atteggiamento un pochino piu aperto
circa la possibilita di scambi, di travaso di cose buone che si pos-
sono dare anche a loro. Per cui, se noi abbiamo da imparare da
loro e bisogna imparare da loro, vorrei, é un mio desiderio
accompagnato pero dall’esperienza, che ci mettessimo anche
nell’ atteggiamento di dare agli Zingari elementi, dimensioni di
vita, di cui loro hanno bisogno.
Io parlo in particolare perché ho maturato un’esperienza di vita
con gli Zingari calabresi sedentarizzati, per i quali i cambiamenti
avvengono attraverso le generazioni. Non posso chiedere ad uno
Zingaro, che ha fatto la scuola media, di fare chissa quali ragio-
namenti per salvare la sua identita. Bisogna dargli tutte le cose
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che un adolescente di quell’eta ha. Soltanto che la cosa difficile &
questa come salvaguardare la sua identita all’interno di una etnia
che & particolarmente frammentata? Io trovo elemento molto
importante, per favorire questa crescita insieme, il rapporto peda-
gogico, che hai chiamato dialogico; ho detto pedagogico, perché
noi lavoriamo con ragazzi, con persone che stanno crescendo. E
difficile perd, secondo me, pensare ad una certa maturazione-
adattamento dell’etnia zingara in contesti di cultura che tendono
ad omologare anche loro.

La cultura occidentale in un modo o nell’altro li omologhera;
ebbene per me & importante recuperare un atteggiamento di mag-
gior scambio tra chi & Gagio e chi & Rom nella possibilita che
crescendo insieme generazioni successive possano cosi maturare,
configurarsi in categorie culturali che per essere definite zingare
non hanno bisogno della purezza di una definizione.

A volte ho I’impressione che si vogliano definire, ma questo ¢
compito dello studioso: & un suo diritto, un suo dovere, identifica-
re al massimo le categorie con le quali un gruppo si definisce.
Credo che queste si evolvano parzialmente nel corso della storia
per cui apprezzo molto le affermazioni e le condivido in pieno,
soltanto la cosa difficile é trovare i mezzi per calare nei contesti
particolari queste prospettive che mi sembrano giustificate,
ampie, ma generali.

LA FORMAZIONE DELLA LEADERSHIP
E L’ETNOCENTRISMO CRITICO
Leo Piasere

Ho detto fin dall’inizio che il mio era un discorso sui massimi
sistemi. I meccanismi di formazione della leadership non sono
molto conosciuti neanche dagli studiosi, per cui non so risponde-
re su quanto tempo si dovra aspettare perche si formino, inoltre
non so se si dovra proprio aspettare che si formino. E vero che
noi ci troviamo pit a nostro agio, per il nostro modo di fare nor-
male, se ci troviamo di fronte ad una comunita con una leader-
ship, perd non so se dobbiamo sempre aspettare questo.
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La mia impressione € che anche nel rapporto tradizionale, quello
altamente conflittuale, vi sia una richiesta, pitt 0 meno diffusa
secondo la comunitd o 1 gruppi, anzi vi € sicuramente un tentati-
vo, imposto in qualche caso, automatico in qualche altro caso, di
rinegoziare sempre i rapporti con i Gage, ma non si tenta di rine-
goziare il livello di conflittualita, piuttosto il limite di confine dei
rapporti conflittual.

La mia impressione ¢ che ogni comunita zingara, secondo il con-
testo geografico in cui si trova, ciog secondo i Gage che ha intor-
no, ad ogni generazione, debba rinegoziare, debba rivedere quali
sono 1 tipi di rapporto; ad esempio, quali tipi di attivita & possibile
svolgere per sopravvivere con i Gage o contro i Gage. Da questo
deriva il grande eclettismo, che mantiene dei punti stabili, fissi,
nelle loro attivita, mentre ne cambia altri di generazione in gene-
razione. Questa ¢ la loro forza. E una dimostrazione della loro
capacita e del loro desiderio di rinegoziare. Non sempre questo
porta a diminuire, a volte porta, al contrario, ad aumentare la ten-
sione tra i gruppi, tra noi e loro. Varia secondo il contesto.

Non sempre, dal loro punto di vista, & culturalmente e socialmen-
te pagante la creazione di una leadership. L'impressione é che le
leadership si formino quando conviene al gruppo in generale e si
formino quando il gruppo non fa barriera contro il leader possi-
bile. Quand’¢ che non fa barriera? Quando, ad esempio, non
comincia a dire subito, non appena un Rom va a scuola o scrive
un giornale: “Quello si comporta come un Gagio”. Quando que-
sto non avviene, significa che il possibile leader trova degli spazi,
non perché comanda, ma perché si fa portavoce in qualche modo.
Sono meccanismi molto difficili da capire. Io potrei dire che ci
vogliono 100 anni e magari fra due mesi cominciano a nascere
come i funghi.

D’altra parte, mi pare che ci sia anche qui una situazione che
varia da gruppo a gruppo. I khorakhané, ad esempio, non & che
vedano molto male la formazione di un leader. Non condannano
gli eventuali Rom o Roma che si presentano come autori di poe-
sie, commediografi, ecc. anzi & una letteratura che sta nascendo.
Per quanto riguarda il problema del dialogo: certo che noi non
dobbiamo essere passivi, certo che non dobbiamo idealizzare lo
zingaro buono e il Gagio cattivo, o il contrario, come si & fatto
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fino adesso, ma come fare, come comportarsi quotidianamente, io
non lo so, non ho ricette per nessuno.

In generale, come in qualsiasi dialogo, anche qui ci deve essere
un costante spirito critico, non nei loro confronti, ma nei nostri
confronti. E un tema che rientra in una situazione generale, ¢’¢ un
antropologo italiano che ha creato un termine ‘efnocentrismo cri-
tico’. L’etnocentrismo ci deve sempre essere, tutti i gruppi sono
etnocentrici, altrimenti non esisterebbero pill, perd ci sono delle
forme patologiche di etnocentrismo e delle forme positive di
etnocentrismo, quando & salvaguardato 1’orgoglio dell’essere
comunita, dell’essere gruppo. Questo perd deve portare sempre
nel contatto con 1’altro gruppo, proprio per non cadere nella pato-
logia, ad essere critici: ecco I’etnocentrismo critico. Io non so
quale sia il limite del “criticismo” verso noi stessi, dipende dalla
sensibilita personale di ciascuno. La cosa chiara comunque ¢ que-
sta: quando non riusciamo con i Rom, significa che non siamo
stati in grado, di volta in volta, di rispettare i confini, che dove-
vamo rispettare, del nostro “criticismo”, o siamo andati oltre, o
siamo rimasti troppo al di qua.

Alla lunga, se non incontriamo questa difficolta, andiamo al falli-
mento. Infatti, se & molto difficile per tanti di voi che hanno con-
tatti quotidiani con i Sinti o con i Rom, pensate qual ¢ la diffi-
colta per quelli che non si pongono neanche il problema di aver
rapporti con gli Zingari se non in termini di rifiuto generalizzato.
Credo che sia uno dei rapporti piu difficili che si sia mai auto-
creato fra due culture diverse sul nostro pianeta. Bisogna ricono-
scerlo con realismo.

dokok

Don Alberto Gonzato da Padova

Mi pare di aver capito che il conflitto & proprio sulla natu-
ra di autorita, se per autorita si intende quella realta che fa cresce-
re gli altri.
Presso di noi ’autorita & chi ha potere, presso gli Zingari 1’auto-
ritd non ha potere... Allora, chi ha potere presso di noi ha
un’autorita che non & riconosciuta da loro, quindi il dialogo
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diventa praticamente impossibile, invece chi ha un’autoritd vera,
riconosciuta dagli Zingari, non ha potere anche se puo essere una
personalita autorevole.

Quanto alla domanda che faceva Padre Alberto prima: sino a
quando attendere una loro richiesta, & possibile, ¢ lecito attende-
re, io alla fine direi, anche perché ¢ un dialogo senza interessi, &
un dialogo fittizio (secondo 1’osservazione di Pinuccia prima, puod
essere un dialogo per paura, per interesse, un dire cose che poi
sono diverse da quelle che si vogliono dire alla ricerca di un utile
immediato) e proprio perché questo & un convegno pastorale, che
almeno da parte mia ci debba essere una posizione di attesa,
un’attesa attenta ai segni, alle sfumature, ai gesti, attenta a quegli
imput che vengono da parte dei Rom e dei Sinti e che mi fanno
scattare. Dico: “Si, adesso ¢ un momento in cui posso dire qual-
cosa, che magari ieri non potevo dire, o posso ascoltare qualcosa
che ieri neppure sognavo di ascoltare”, perché io sono un Gagio,
volere o volare sono figlio della chiesa,che & ancora fatta in un
certo modo.

La riflessione che io faccio, non so se possa convertirsi in una
domanda. Forse, per potere avere autorita nel senso zingaresco,
romanés, devo perdere ogni potere o presentarmi come uno che
non ha mai avuto potere, con I’ autorevolezza di chi parte in per-
dita. Cosa voglia dire non aver potere, partire in perdita, dipende
dalle varie situazioni storiche, dai vari momenti. Oggi & una cosa,
fra cent’anni sara un’altra.

AUTORITA E POTERE
Leo Piasere

Vorrei fare una precisazione.

Non é che non ci sia potere all’ interno delle comunita, nei diversi
gruppi. A volte ci sono delle persone che hanno un potere reale,
ossia la capacita di “muovere” altre persone e anche di fare
coercizioni, 1o sappiamo bene tutti quanti. Si parlava appunto dei
maschi che comandano sui bambini e sulle donne. A volte anche
fra i maschi adulti sposati c¢’¢ quello che ha piu potere di altri;
magari non ha mezzi, istituzioni coercitive per imporre la propria
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volonta, ma ha dei mezzi indiretti che fanno si che sia in grado lo
stesso di esercitare il suo potere.

D’altra parte é vero che é I’ autorita ad essere molto apprezzata,
non il potere, ed é quello che tutti i maschi Rom adulti ricercano:
c’¢ una lotta fra maschi adulti per il maggior prestigio nella
comunita. E vero pero che, anche se qualcuno riesce ad avere
potere, la societa non prevede delle strutture per trasmettere il
suo potere. Da noi ci sono delle dinastie che assommano quantita
economica a quantita di potere. Questo manca invece nelle fami-
glie di Rom e Sinti. Non & sicuramente detto che il figlio di uno
che era riconosciuto essere un grande Rom o un grande Sinto, sia
a sua volta, per questo motivo, considerato tale. Non c’¢ la tra-
smissione del potere, anche se i soldi possono aiutare ad avere
maggior prestigio.

Da questo punto di vista, ci sono dei meccanismi in certi gruppi
che permettono, che consigliano I’azzeramento della proprieta, di
generazione in generazione. Parlo di quelli che bruciano la kam-
pina con i soldi che ci sono dentro. Magari € un’imposizione che
viene solo in parte rispettata, perd i meccanismi culturali spingo-
no in quella direzione, mentre da noi spingono nella direzione
dell’eredita. I Sinti ridono dei Gage che litigano per 1’eredita, poi
loro fanno in un altro modo con altri meccanismi.

E vero che non accettano di entrare nel meccanismo del potere
dei non Zingari quando questo implica la loro sottomissione.
Quando poi uno di loro riesce a diventare una autorita fra i non
Zingari, noi assistiamo a questo meccanismo: ¢ la controprova
del discorso che facevamo. L’ho notato in diversi gruppi negli
ultimi 40-50 anni, per mia esperienza e per quello che ho letto.
Quando un Sinto, un Rom o un Manush diventa autorevole presso
i Gage per le sue capacita, diventa anche automaticamente auto-
revole nella propria comunita? No, lo diventa quando diventa
autorevole in settori al di fuori del potere. Django Reinhardt &
famosissimo fra i Manush in Francia ed € considerato molto auto-
revole per quanto riguarda la musica, in Francia ¢ conosciutissi-
mo, le sue cassette ed i suoi dischi si trovano in qualunque nego-
zio. Non si verifica questo meccanismo quando il Rom o il Sinto
diventa un potente nella struttura dei Gage. Tutte le informazioni
che mi arrivano di quel parlamentare socialista spagnolo, gitano,
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sono di non riconoscimento della sua importanza da parte dei
gitanos, tanti lo detestano, tanti dicono “quello 1i non c’entra
assolutamente niente con noi”. Anche in Brasile mi hanno rac-
contato una storia simile. C’¢ stato un presidente brasiliano negli
anni trenta che era di origine gitana ed ¢ stato abbandonato dal
suo gruppo di origine.

Quando invece uno diventa un poeta famoso, sta capitando con
Rasim, nella comunita dei suoi parenti (il grado di autorevolezza
aumenta o diminuisce secondo il grado di parentela) viene ricor-
dato come un’autorita molto importante.

dedck

Don Mario Riboldi da Milano

La cifra riguardante la presenza dei pentecostali in
Spagna ¢ inesatta. Sono stato quattro volte in Spagna e ho parlato
con Enrique, il dirigente dalla pastorale dei nomadi, parlava di
100.000, il 25% dei gitani spagnoli. Con precisione maggiore, il
nord della Spagna ¢ quasi tutto pentecostale, il sud, Siviglia, ad
esempio, e la sua zona, tutta cattolica. Enrique, il gitano, aggiun-
geva: cattolica, ma per modo di dire, e questo dovrebbe far riflet-
tere.
Riguardo alle previsioni della diffusione del movimento penteco-
stale, bisogna vedere come ¢ stata la storia. Non ho mai scordato
cos’era in Italia fino al *78. C’erano gia gruppi tedeschi, che io
avevo incrociato a Milano nel ’68, a Prato. Erano chiusi, non si
incontravano mai. Quando vennero dalla Francia a Sesto San
Giovanni a far la missione, inizio il gruppetto dei kalderasha e
poi, uno tira I’altro, aderirono al movimento in tanti. Adesso sono
stati buttati fuori, Toscia, il Ghigo e non sono pill pentecostali,
sono tornati a vivere come prima, vogliono scappare in Spagna.
C’e da fare uno studio storico, perché & da pochissimo tempo che
c’e stato il passaggio del confine dalla Francia alla Spagna. In
Francia & dal "51 che Lé Cossec ha fatto una propaganda efficace,
ma in Spagna non passo nulla fino a pochi anni fa.

ek
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Don Pero Gabella da Brescia

Prima si parlava di autorita, di autorevolezza, potere.
Non dal punto di vista della fede, ma dal punto di vista antropo-
logico, dal punto di vista del comportamento degli uomini, cosa
pud voler dire che un kald diventi Santo, per gli altri kalo?
11 15 maggio si chiudera il processo di beatificazione di un gitano
spagnolo, un kald appunto, e ci sono buone probabilita che esso
arrivi ad una conclusione positiva.

L’AUTOREVOLEZZA DI UN KALO SANTO
E LA CONTRADDIZIONE FRA IL MESSAGGIO RELIGIOSO
TRADIZIONALE E QUELLO “EVANGELISTA”
Leo Piasere

Dipende dalle comunita, da comunita a comunita.

lo credo che questo fatto, dalla comunita di provenienza, visto
che non c’é in palio il potere, sara molto ben considerato.
L’ importanza andra scemando mano a mano che ci si allontana.
Io avevo portato questo esempio in una famiglia di Roma a
Verona nell’81-82, nel corso di una discussione sull’argomento:
“E possibile che un Rom vada in Paradiso?” Il succo della loro
risposta era: “No, perché allora vorrebbe dire che si & comportato
bene come un Gagio, come intendono i Gage, e questo & contro
’ordine naturale delle cose”. Quando ho detto: “Guardate che in
Spagna ¢’ uno zingaro che vogliono fare Santo”, prima hanno
cominciato a dire che mi sbagliavo e poi a scherzare, a fare gio-
chi di parole e a non prendere il discorso sul serio. Si tratta di una
comunita lontanissima da quella di provenienza, una comunita
che non & mai stata in Francia o in Spagna e non sa nulla dei gita-
ni spagnoli.

Questi Roma esprimevano una loro visone che ¢ praticamente
opposta alla immagine che propagano di sé gli evangelisti, infatti
dicevano praticamente: “Noi siamo cosi cattivi, che non possiamo
andare in Paradiso e ce ne gloriamo”. E il messaggio inverso di
quello che portano avanti gli evangelisti: “Noi Zingari siamo
sempre stati maltrattati, siamo sempre vissuti ai margini, proprio
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per questo siamo il popolo eletto, perché Dio sta dalla parte dei
poveri, degli emarginati, dei sottomessi, quindi siamo migliori
dei Gage”.

Ecco perché dicevo che € un messaggio nuovo, veramente il rove-
scio del massaggio tradizionale, che in alcune comunita i Rom
stessi dicevano di sé. Non vorrei sbagliare, ma il 90% dei miti di
origine di un gruppo, parte da questa situazione. Faccio un esem-
pio: “All’inizio vi erano Adamo ed Eva. Hanno avuto 10 figli.
Viene Dio nel Paradiso terrestre ed Eva si vergogna di dire a Dio
che ha avuto 10 figli, perché vuol dire che ha fatto 10 volte
I’amore. Ne nasconde 5 e presenta a Dio gli altri 5. Dio natural-
mente si arrabbia e condanna i 5 figli nascosti ad essere Zingari.
Da allora Gage e Zingari sono divisi”. L’origine & sempre un pec-
cato e per questo sono condannati. Gli evangelisti dicono il con-
trario. Noi siamo stati maltrattati, Dio allora ci ha eletti, non ci ha
condannati come raccontano i miti tradizionali.

D’altra parte, siccome i confini tra i gruppi sono molto meno
impermeabili di quanto non si creda, puo darsi che il kald santo, a
parte I’esempio che ho portato, possa diventare famoso in tutti i

gruppi.

ckok

Laura Caffagnini da Parma

Vorrei allacciarmi Ad alcune frasi che tu hai detto nel
corso delle tue risposte.
“Ammiro gli Zingari che stanno nei letamai per non sottomettersi
al potere, ma non per questo dobbiamo continuare a lasciarli nei
letamai”.
“Gli Zingari non accettano di entrare nel meccanismo del potere,
quando cio implica sottomissione”
o mi chiedevo: “Allora deve cambiare il potere? Cambiera nella
nostra societa il potere coercitivo ed in che modo loro potranno
influenzare il nostro modo di costruire la societa?”
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NON SIAMO DISPONIBILI AD IMPARARE
DAGLI ZINGARI
Leo Piasere

Questo & il problema. Quando dagli Zingari io dicevo: “Sono qui
per imparare non per insegnare”, lo dicevo veramente con molta
sincerita. La grande frustrazione & che I'insegnamento degli
Zingari non attecchira mai da noi, questo non succedera mai, non
saremo mai disponibili ad accettare che gli Zingari insegnino a
noi qualcosa.

La mia paura & che andremo sempre avanti con dei rapporti alta-
mente conflittuali, pitt 0 meno variabili, ma sempre conflittuali,
pcrché anche se all’apparenza potrebbe sembrare il contrario,
siamo sempre noi i pzu chiusi nei loro confronti.

E talmente difficile splegare perché un popolo che si presenta in
modo cosi catastrofico ai nostri occhi, abbia invece tanto da inse-
gnarci. Se noi questa sera avessimo visto il film di Kusturica,
cosa ci avrebbe insegnato? Che gli Zingari mandano i bambini a
rubare. Che conclusione tiriamo noi da quel film? Che gli Zingari
non devono mandare i bambini a rubare, che gli Zingari stanno
vivendo male. Non & questa la mia lettura. La mia lettura — ho
cercato di spiegarvela oggi — & che quei khorakhané stanno viven-
do un momento traumatico di passaggio da un contesto all’altro e
che, in un momento cosi traumatico, la comunita & disposta a
sacrificare i pill deboli. Perché? Per poter salvare, e spero che
finisca presto questa storia, la comunita intera. Etimologicamente
il termine sacrificio vuol dire: separare qualcuno per dare la sal-
vezza a tutti gli altri e quello dei khorakhané ¢ il sacrificio peg-
giore che possa esserci.

Non c’¢ speranza? Non so, le problematiche interculturali sono
nate da pochissimi tempo, non & che ci sia una ancora una elabo-
razione a livello pratico su quello che bisogna fare o quello che
non bisogna fare.

Il problema dei letamai... io 1i ammiro perché si abbassano a
vivere in condizioni degradate pur di mantenere la propria auto-
nomia. Dlpende da noi dare loro uno spazw fisico dove possano
accamparsi in modo decente. E questo che invece noi non diamo.
Quale aiuto per questo dialogo, io credo che tutti noi dovremmo
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fare lo sforzo per propagare un’idea degli Zingari che non sia
miseristica, vittimistica. Dovremmo propagandare 1’idea che
anche gli Zingari hanno una cultura creativa e capace di creazio-
ne. Ultimamente, se voi fate caso, alla televisione vediamo sol-
tanto i baraccamenti dei khorakhané. Perché non si mostrano le
ville dei kalderasha o degli istriani? Ci sono anche degli Zingari
ricchi e che sanno vivere bene.

Perché costantemente questa pubblicita negativa degli Zingari?
Certo che ci sono dei casi anche disperati, famiglie che vivono ai
margini, ma non tutti vivono in questo modo. Io credo che si
possa cominciare da li, ma ¢ molto difficile perché altrimenti cala
’audience. A chi interessano gli Zingari felici?

ook

Don Piero Gabella

Volevo una controprova.

Si diceva che gli Zingari dovessero riuscire a convertirci, pero
pensate a quante difficoltd quando, colti dei valori, cerchiamo di
comunicarli alle nostre comunita ecclesiali e noi siamo gagi.
Quello che siamo diventati, quello che abbiamo da comunicare,
I’abbiamo messo insieme perché siamo stati coi Sinti e coi Rom.
Quando tentiamo di far capire alle nostre comunita questo, ecco,
pensate con quali difficolta e con quali sorrisetti ironici ci accol-
gono Se dicono tanto di noi, immaginatevi quanto accetteranno
una lezione di cultura dagli Zingari.

Questo non toglie, a parer mio, che bisogna tentare, bisogna con-
tinuare perché non potremmo fare diversamente. Uno quando
coglie un aspetto veritiero non pud piil lasciarlo, anche se ha tutti
contro, perché sa che andrebbe contro la verita.

deskok

Padre Flavio Gianessi

Avevi messo a fuoco il fatto che, & una cosa ovvia, anche
dentro ad un campo, ad una famiglia Rom o sinta ¢’¢ un potere
che si gioca e hai anche dato qualche esemplificazione di questo.
Penso che possa essere utile anche mettersi in cerca di esemplifi-
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cazioni di come, anche tra i gagi che vivono a contatto con i Sinti
e anche quindi tra noi, che siamo proprio nei campi e altri gagi
che circolano nei paraggi, ci sia un potere che si gioca nei loro
confronti e non & sempre detto, questa & la mia opinione, che
I’ottimo, dal punto di vista nostro, sia toglierci di dosso il nostro
potere: “Vediamo di essere poveri di potere”, perché questo per
me & uno pseudo-gioco, & una illusione. Comunque in ogni rap-
porto che io reggo o che io animo, metto in gioco del potere mio,
che io penso di avere, o quello che altri mi delegano, mi offrono e
quindi forse & anche saggio non illuderci che la strada nostra sia
quella di vivere senza potere all’interno della comunita, ma inve-
ce di responsabilizzarci, coscientizzarci, almeno noi, del potere
che abbiamo, che ci viene dato, che proprio all’interno di queste
scoperte, su come il nostro potere si mette in gioco, fa giocare
insieme, porta in modo dialogico (anche se il termine mi sembra
molto ambiguo perché c’é¢ sempre il logos di mezzo e io penso
che gli Zingari il logos neanche sanno dove abita) a mettere in
chiaro tutti i nostri poteri.

Fofok

Pinuccia Scaramuzzetti

Volevo dire che le persone che dicevano a Leo che non
possono andare in Paradiso perché sono Zingari, adesso non
direbbero pitl cosi, secondo me, perché adesso direbbero: “Vanno
in Paradiso quelli che vanno a Medjugorje e digiunano il
venerdi”. Elementi congiunturali come 1’essere stati a
Medjugorje, avere conosciuto Viska, una delle veggenti, ecc. pos-
sono far cambiare anche credenze antiche.
Anche questo fatto forse si pud legare al discorso dell’identita. Si
passa dalla kampina, si guarda se uno cucina e si dice: “Tu fai il
venerdi? Noi facciamo il venerdi” Quindi quel discorso di dire:
“Noi siamo diversi e quindi non andiamo in Paradiso” & anche
modificabile con 1’introduzione di un’altra diversita. Questa
devozione per tutti i fatti che riguardano le apparizioni di
Medjugorije, i veggenti & qualcosa che noi, che siamo sempre stati
con queste persone, non avevamo né pensato, né previsto, né
voluto in questo modo.
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Voglio dire, con questo discorso, che il futuro ¢ anche un punto
interrogativo, perché la stessa persona che 10 anni fa ha risposto
in un modo, 10 anni dopo avrebbe risposto, a mio avviso, in
tutt’altro modo.

IL POTERE DEL GAGIO
Leo Piasere

Il caso di un santo zingaro, di un beato zingaro ¢ una novita asso-
luta, per cui ¢ molto difficile prevedere che cosa succedera.

Per quanto riguarda il potere, il problema ¢ di tenere un atteggia-
mento critico nei propri confronti in modo perenne, anche se &
molto difficile, credo. Noi siamo portatori di una cultura, di un
modo di pensare, per forza esprimiamo quando andiamo al
campo questo nostro modo di fare. La mia impressione é che
comunque gli Zingari imparino dall’ esperienza e che detestino in
modo particolare i Gage potenti, anche se poi li cercano per altri
motivi e raramente permettano ad un Gagio che vive con loro di
esercitare veramente il potere.

I1 Gagio che vive con loro pud avere autorita, essere riconosciuto
come, tutto sommato, un bravo GagiO' puo giocare in parte lo
stesso ruolo che puod giocare il proprio partner, ma ¢ sempre un
Gagio. Puo avere tanta autorita, essere autorevole quanto al pre-
stigio, o poca, a seconda delle persone La mia impressione & che
quando una comunita accetta il potere di un Gagio & perché spera
gli convenga, non tanto perché ha paura di quel Gagio particola-
re.

La mia impressione ¢ che a volte si sottomettono, ma che questo
potere, magari reale, venga disconosciuto appena il gagio se ne
va, insomma, viene preso in giro, cosa che invece non avviene
con una persona che ha autorita nei loro confronti, un’autorita
riconosciuta da loro stessi. Quando questo se ne va, non viene
preso in giro, perlomeno puo essere preso in giro nei limiti delle
prese in giro quotidiane che avvengono tra di loro nel campo.
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Daniele Todesco da Verona

Mi chiedo se quel gap comunicativo di cui tu parlavi
all’inizio della tua relazione, verificatosi all’arrivo degli Zingari
in occidente, non si verifichi anche al giorno d’oggi fra Zingari e
Gage e soprasttutto con le istituzioni. Ad esempio, quando sono
in trattative per ottenere qualcosa dal Comune, accade che lascino
tutto e se ne vadano, oppure, dopo moltissime richieste alla scuo-
la, riescono ad avere maestre di sostegno, docce, mensa e sul piu
bello se ne vanno non dicendo niente a nessuno.
Ho I'impressione che quando i non Zingari si sono fatta di loro
I'immagine di persone con cui si puo trattare, che vogliono inte-
grarsi, essi fanno scattare questi meccanismi di difesa e se ne
vanno. Mi chiedo se questo rapporto comunque conflittuale
dipende da un gap comunicativo.
Se fosse vero questo, quando la gente ci chiede: “Diteci quali
valori, spiegatici come vivono (poi vogliono magari sapere se
mangiano anche loro come noi...)”, rispondere a queste richieste
del volontariato non & un tradimento, visto che loro vogliono
mantenere questo gap comunicativo?

IIL. REPERIMENTO DELLA FAGLIA CHE PERMETTE DI
INSERIRSI NELL’ALTRA CULTURA
Leo Piasere

Non vi ho raccontato la fine della storia. E vero che ¢’ stato que-
sto gap tra gli Spagnoli e gli Aztechi, poi la gli Spagnoli hanno
vinto, pero. E vero che all’inizio ¢’ stato questo gap comunicati-
vo tra gli Zingari, quei primi “Egiziani”, e gli Europei, perd dopo
sono stati gli Europei a massacrare gli Zingari. Bisogna tener pre-
sente questa diversa fine della storia che & dovuta ad un fatto
essenziale: il potere reale era sempre in mano agli Europei, che
erano i pit forti dal punto di vista degli strumenti di coercizione.
Hanno vinto in Messico, ma hanno massacrato anche gli Zingari.
Resta il fatto che all’inizio gli Europei fanno la figura degli imbe-
cilli, poi si rianimano, si riprendono.
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Questo vale ancora oggi? Mi pare che entrino in gioco anche altri
meccanismi anche se ¢ vero che la grande abilita di una comu-
nita zingara — e questo pesera molto sulle sue condizioni di esi-
stenza — ¢ sempre nel riuscire a trovare il gap nella cultura dei
non Zingari, ossia dal trovare una faglia che permetta loro di
inserirsi nella cultura dei non Zingari.

Vi faccio un esempio molto concreto, molto pratico, molto crudo
che avete sotto gli occhi in questi giorni. Quando i khorakhané
hanno iniziato ad arrivare in Italia, arrivavano soltanto i maschi
come salariati, poi piano piano cominciarono a chiamare le fami-
glie. Quando arrivavano, svolgevano le stesse attivita, si inseriva-
no nel mercato del lavoro pitt 0 meno come lo erano in
Jugoslavia. Pian piano trovano il gap. In che cosa consiste?
Consiste nel fatto che la legge italiana e le leggi occidentali in
genere non puniscono i reati dei bambini al di sotto dei 14 anni,
cosa che in Jugoslavia non avviene. Cio¢ la faglia nella legge dei
non Zingari & un inserimento nelle attivita che noi classifichiamo
come criminali, perché sono punibili dal nostro punto di vista.
Allora che cosa fanno, dal momento che una caratteristica gene-
rale dei gruppi Rom & quella di ritagliare i concetti di “vergogna”
in modo diverso da come facciamo noi? Mentre per noi, per un
Gagio italiano, sarebbe molto vergognoso mandare la propria
moglie a sedersi ad un angolo della strada a chiedere la carita,
questo non & vergognoso da parte dei Rom. Quindi questa diventa
un’attivita fattibile per loro, ma punibile all’esterno. La stessa
cosa vale per 'uso della mano d’opera infantile. Trovata questa
faglia, visto che sono solo dal nostro punto di vista svergognati,
ossia, visto che i loro confini del concetto di pudore, di vergogna,
di onore non combaciano con i nostri, non hanno fatto altro che
sfruttare questa faglia aperta: hanno mandato i bambini a rubare.
Hanno trovato questa faglia che si & dimostrata con 1’andar degli
anni una voragine, perché & risultata molto vantaggiosa da un
punto di vista economico. Vi sono stati alcuni, pochi all’inizio, e
poi sempre pill numerosi, che hanno cominciato a sfruttare la
mano d’opera infantile oltre la sfera familiare: non si mandano
piu soltanto i propri figli, ma si prendono in affitto bambini dei
propri parenti, amici, in modo “criminale”, “non legale”, anche
dal loro punto di vista.
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Questa & la loro abilita e la loro sopravvivenza ¢ sempre dipesa
dalla ricerca della faglia, e non sempre deve essere una faglia di
tipo criminologico. Se questo é vitale per loro, I esistenza dei gap
diventa vitale in generale per la sopravvivenza degli Zingari. 1l
gap & meglio che ci sia, non sempre.deve essere colmato.
Certamente devono essere colmati quelli che impongono una vita
infima.
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24 aprile, mattina

L’EMORROISSA

Commento al vangelo di Marco 5,24-34
in relazione al tema del convegno:
“verso il futuro™!

di don Augusto Barbi

VI testo della relazione ¢ stato ricavato dalla registrazione, ma non é stato
rivisto dall’ autore
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INTRODUZIONE

11 titolo di questo incontro &: “verso il futuro”. Ascoltando
le difficolta che vi sono tra il popolo in mezzo al quale vivete,
ho I’impressione che questo futuro sia un futuro molto proble-
matico e le problematiche a volte paralizzano, creano ansie e
incertezze, pill che mettere in movimento. Mi sembra quasi di
trovarmi come Pietro davanti al paralitico e di dover dire:
“Non ho né oro, né argento, cio¢ soluzioni per vedere come si
pud costruire questo futuro non sono facili da trovare, pero
quello che ho ve lo do: “Nel nome di Gesit Nazareno alzatevi e
camminate’.

Io credo che 1'unica possibilita sia questa: nel nome di
Gesu Nazareno, cominciando a prendere sul serio la poten-
za della Sua presenza e la forza della Sua parola, mettersi a
camminare per vedere se il futuro si apre, se si riesce a
rimettersi in piedi e a costruire insieme qualche cosa di futuro
vero con questo popolo, con questi nomadi tra cui vivete, per-
ché il futuro & ipotizzabile, ma & frutto solo di liberta che len-
tamente si aprono e lo costituiscono insieme.

Ho scelto di fare, non considerazioni di carattere generale,
che forse potevano essere anche utili, ma proprio di scegliere
un testo dalla parola di Dio e di farvi una specie di lectio, di
lettura che potesse aiutare un tragitto evocativo. Essa cerchera
di far risalire dentro di voi esperienze e possibilita, e quindi di
mettere in moto la vostra verifica e la vostra creativita per
poter incominciare a camminare nel nome di Gesu Cristo.

11 testo che ho scelto pud sembrare molto strano: ¢ I’incon-
tro di Gesu con 1’emorroissa nel vangelo di Marco. Mi pare
che per certi versi possa essere utile nel delineare “verso il
futuro” un cammino che & ancora molto aperto e di cui non si
intravede, forse, ancora la meta; potesse evocare questo cam-
mino e potesse quindi rimettere in movimento, come dicevo,
nel nome di Gesu.
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L’EMORROISSA Mc 24b-34

24b Molta folla lo seguiva e gli si stringeva intorno

25 Una donna, che da dodici anni era affetta da emorragia

26 e aveva molto sofferto per opera di molti medici, spen-
dendo tutti i suoi averi senza nessun vantaggio, anzi peggio-
rando,

27 udito parlare di Gesu, venne tra la folla, alle sue spalle,
e gli tocco il mantello. Diceva infatti:

28 “Se riusciro anche solo a toccare il suo mantello, saro
guarita” .

29 E all’istante le si fermo il flusso di sangue, e senti nel
suo corpo che era stata guarita da quel male.

30 Ma subito Gesu, avvertita la potenza che era uscita da
lui, si volto alla folla dicendo: “Chi mi ha toccato il mantel-
iol”

31 I discepoli gli dissero: “Tu vedi la folla che ti si stringe
attorno e dici: “Chi mi ha toccato?” .

32 Egli intanto guardava intorno per vedere colei che
aveva fatto questo.

33 E la donna impaurita e tremante, sapendo cio che le
era accaduto, venne, gli si getto davanti e gli disse tutta la
verita.

34 Gesu rispose: “Figlia, la tua fede ti ha salvata. Va' in
pace e sii guarita dal tuo male.

SCHEMA

E un testo di incontro con Gesu, incontro che si sviluppa
gradualmente e che delinea in pochi versetti un tragitto che
nella realta, nell’esperienza vostra potrebbe rappresentare una
vita, 0 non so quanti anni, quanto tempo.

Delineare il futuro & proprio vedere come 1’incontro con
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Gesu Cristo, che gradualmente e a determinate condizioni pud
svilupparsi, attiva la creativita, per scoprire le strade attraverso
le quali ci si pud avviare ad un incontro che sia autentico, libe-
rante e non manipolatorio.

Si sviluppa in due momenti che fin dall’inizio vorrei
distinguere.

Il primo che nessuno percepisce, nel quale nessuna parola
emerge

e il secondo in cui domina la parola.

Questi due momenti potrebbero delineare due tappe in un
possibile incontro di Gesti. Un momento anonimo, in cui
I’interlocutore resta quasi sconosciuto e si avvia silenziosa-
mente all’incontro e un momento, invece, in cui emerge il dia-
logo, emerge la parola, e quindi, direi in termine nostro, emer-
ge maggiormente lo sforzo di una evangelizzazione esplicita.

I personaggi permettono distanziazioni, identificazioni e
quindi immediatamente ci permettono di immedesimarci e
quindi di seguire i tragitti che compiono.

Il primo personaggio, molto ampio, direi collettivo, ¢ la
folla che sta attorno a Gesu e gia il primo versetto dice: “lo
seguiva e lo pressava”

La folla restera un soggetto fondamentalmente anonimo e
grigio in questo percorso, servira soltanto a permettere alla
donna di intrufolarsi e di andare a toccare Gesu senza che nes-
suno se ne accorga. Costituisce ‘la faglia’ come si diceva ieri
sera, in cui ci si pud intromettere violando le leggi, senza che
questo crei troppo scompiglio e possa essere denunciato. La
folla restera passiva lungo tutto il racconto e sara anche intrusi-
va, cioe fara da impedimento e da ostacolo.

Ci sono i discepoli che potrebbero essere i pill vicini a
Gesu e dai quali ci aspetteremmo che fossero anche quelli che
capiscono qualcosa di piul in tutta questa vicenda di incontro e
di fede ma si mostrano semplicemente come persone che non
capiscono, ironizzano e a loro volta verranno presi in giro e
non tenuti in conto da Gesu,
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_ Guardando la vostra esperienza, vedrete anche intorno a
voi delle folle, avete forse delle persone che si chiamano disce-
poli, ma che fan fatica a capire certe cose.

Ci sono i personaggi principali: Gesu e la donna, che sono

realmente i due attori dell’incontro.

. Non vorrei anticipare i vostri processi identificativi, pero
direi forse che la donna potrebbe, per certi versi, rappresentare
1 bisogni, i desideri, e possibilita del popolo tra cui vivete; per
a'ltri versi, almeno nelle vostre intenzioni, la presenza di Gesu
llberatore,_ Sanatore, Gesu che salva dovrebbe essere in qualche
modo testimoniata dalla vostra presenza.

_ Tohoriletto il brano in questa chiave, puo darsi anche che
si possa leggere viceversa pero, tutto & in gioco.

Creato questo scenario, in cui certamente di fronte alla
vostra espe_rienza c’¢ gente grigia, anonima, che non si interes-
sa, forse ¢i sono anche comunita cristiane che non capiscono
molto di quello che sta succedendo, ¢’& da prendere in consi-
dera_zmne Gesti e la donna e vedere come si comportano nel
tragitto che porta verso I’incontro e verso la salvezza.

SPIEGAZIONE
IL CONTESTOQ

L’incontro tra Gesii e I’emorroissa si intromette in_un
altro tragitto

Poco prima, si erg presentato un capo sinagoga influente
ed anche benestante, Giairo, il quale aveva fatto presente a
Ges?ﬁ (_:he la sua figlioletta era in fin di vita e I’aveva pressato:
“Vieni a casa mia, imponile le mani e guariscila”. Siamo
quindi in un momento dj fretta.

52



C’é un personaggio importante che ha gia dettato a Gesu il
suo programma: Gesl ha accettato silenziosamente di andare

con lui. Improvvisamente, mentre potrebbe accadere 1'irrepa-

rabile, perché Giairo non sperava certamente nella resurrezio-

ne, Gesu si ferma con questa donna, sembra non aver fretta.
C’é una donna che & in una situazione di necessita; ha

espresso o esprimera silenziosamente dei suoi desideri e Gesu
si ferma in un momento in cui ci si aspetterebbe che corresse.
Anche voi forse siete tra la fretta di Giairo e la pazienza di

Gesu; tra la fretta di chi vorrebbe vedere un risultato che ¢
stato programmato gia e 1’attenzione ad una singola persona.
Immagino che vivendo tra Sinti e Rom avete forse imparato
qualcosa di questa pazienza, del non aver fretta, del sapersi
dedicare pazientemente alle situazioni, alle necessita delle per-
sone che si incontrano. Gesu sembra aver dimenticato che deve
andare da Giairo perché c’¢ questa donna a cui dare attenzio-
ne, a cui dare fiducia, a cui parlare, a cui far compiere un tra-
gitto diciamo di liberazione, di riacquisizione di identita.

QUESTO E UN PRIMO SUGGERIMENTO. UN CAMMINO INIZIA SE SI
HA LA PAZIENZA DI FERMARSI, DI FARE ATTENZIONE ALLE PERSONE, DI
RENDERSI ATTENTI, SOLIDALI ALLE LORO SITUAZIONI, DI DARSI IL
TEMPO DI CAMMINARE CON LORO. LA FRETTA DI ALTRI PROGRAMMI
PUO BRUCIARE OGNI VERO RAPPORTO E OGNI CAMMINO CHE PORTA A
UNA SALVEZZA REALE.

La situazione in cui si trova | nna.

“E una donna che era in emorragia di sangue da 12 anni”

Si possono immaginare i risvolti esistenziali di questi dodi-
ci anni di sofferenza conoscendo 1’ambiente religioso-culturale
di Israele. L’emorragia di sangue a cui si allude guardando
all’insieme del testo, fa capire che si tratta di una menorragia,
di una perdita vaginale, che la rende cultualmente impura,
quindi esclusa dalla comunita cultuale. L’impurita & trasmissi-
bile per contatto, quindi la donna non deve toccare altre perso-
ne, anzi, secondo alcuni, dovrebbe avvertire della sua condi-
zione e tener lontano gli altri con conseguente isolamento
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sociale. Non pu0 avere rapporti con un uomo, quindi le ¢ pre-
cluso il matrimonio e la maternita.

E una condizione esistenziale di preclusione al futuro. Non
c’era futuro per questa donna, inoltre il termine usato nel testo
per indicare la sua malattia ¢ un termine che si tradurrebbe let-
teralmente: “frusta”.

Questa donna ¢ sotto la frusta di Dio. si sente anche in
qualche modo maledetta da Dio. Conseguenza di questa situa-
zione di irrelazionalita, di coscienza di una relazione non paci-
fica con Dio, penso sara stata una perdita di coscienza di iden-
tita vera. Probabilmente c’¢ una coscienza di sé€ frustrata e sof-
ferente, non buona.

Io non so se traccio un quadro che puo funzionare anche
per una certa lettura della situazione dei nomadi guardati dal
nostro punto di vista: lasciati da parte, isolati, senza progetta-
zioni future, con un peccato originale da scontare e quindi con
una identita propria si, ma che puo essere riflettuta da parte
nostra come una identita messa in questione, come una identita
negativa.

La situazione di questa donna ¢ il punto di partenza di que-
sto tragitto, poi Marco, come fa di solito, commenta: “aveva
patito molto da parte di molti medici, aveva speso tutti i suoi
averi e non ne aveva ricavato alcun beneficio, anzi era andata
peggiorando” .

Questa donna non solo soffre la realta della sua malattia,
ma soffre anche di rapporti frustranti perché s’e fatta conside-
rare un oggetto da curare.

E andata dai medici proponendosi come oggetto da curare,
non come una persona con cui entrare in profonda relazione e

ha cercato di attirare su di sé I’attenzione di questi professioni-
sti, dietro compenso e questo tipo di relazione, diciamo di tipo
oggettuale, quantitativo, non ha fatto altro che aumentare la
sua sofferenza e la sua poverta.

E UN INVITO AD ESSERE MOLTO ATTENTI SUL TIPO DI RAPPORTO
CHE SI INSTAURA CON LE PERSONE TRA CUI VIVETE NEL MOMENTO IN
CUI ESSE FOSSERO CONSIDERATE UN OGGETTO DA CURARE E NEL
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MOMENTO IN CUI, PUR D’ AVER QUALCOSA DA NOI, SONO DISPOSTE A
DARCI QUALCOSA, A MANIFESTARSI COME NON SONO.

Un rapporto sbagliato di questo tipo sembrerebbe essere
non liberante, ma piuttosto aumentare la sofferenza e la
poverta nostra e loro, perché frustrati saranno stati la donna e
anche i medici.

IL PERCORSO DELLA FEDE NELLA SEGRETEZZA

L’incontro con Gesu s’ innesca in questa situazione di
sofferenza.

Il testo — con una breve annotazione che non lascia trapela-
re molto, ma puo far intuire qualcosa: “avendo sentito parlare
di Gesn” — annuncia un incontro che sembra essere di
tutt’altro tipo.

Aver sentito parlare di Gesu in una certa maniera ¢ come la
molla che comincia a cambiare il corso di questa esistenza e la
porta verso una trasformazione graduale che arrivera a una sua
pienezza.

In che modo questa donna avra sentito parlare di Gesu? lo
credo che questa donna abbia intuito il suo stile Lo stile di una
persona: € il modo di guardare, di parlare, ¢ la sensibilita, la
capacita di condivisione dei sentimenti, ¢ la liberta interiore, &
tante cose.

Credo che questa donna abbia sentito parlare di Gesu
come di una persona che ha uno stile nuovo che finora non
aveva sperimentato.

Esso potrebbe essere oggettivato almeno in un paio di qua-
lita che devono farci pensare: Gesu non ha paura della diver-
sita; non ha paura di coloro che dalla maggioranza della
societa religiosa-sacrale d’Israele vengono messi al bando,
vengono emarginati; non ha paura dei lebbrosi, non ha paura
dei peccatori. E I'uomo assolutamente libero da inibizioni.

E 1'uomo che non ha paura della diversita e allora la donna
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sa che non avra paura neanche di lei che fa parte di questa
fascia messa al bando. In nome di relazioni vere, improntate
all’attenzione e all’amore che riflette la liberta e I’amore del
regno di Dio, non ha paura di scavalcare le regole, non ha
paura di essere toccato da un’impura.

Se vogliamo aggiungere, credo che Gesi abbia lo stile,
forse questa donna ne ha sentito parlare, di coltivare relazioni
cosi profonde e vere per le quali non chiede prima nessun
prezzo.

Entra in relazione con gente socialmente lasciata da parte,
senza chiedere prima che cambino, ma pensando che sara pro-
prio la relazione profonda che eventualmente aprira la possibi-
lita di un cambiamento

Sono convinto che il cristianesimo ha anche dei risvolti
dottrinali, ma prima di tutto & uno stile che comprende molte
cose. Un professore della Gregoriana ha fatto un corso sul cri-
stianesimo come stile.

Credo che la donna abbia intuito lo stile di Gesu da
quello che le hanno detto.

Mi rifaccio anche alle nostre relazioni interpersonali. Tra
noi, che forse abbiamo anche una cultura comune, una tradi-
zione comune, a volte, lo studiarsi in vista della comunicazio-
ne ¢ molto lungo.

Quando la gente viene a parlare da me, ho la sensazione
che parta da problemi che non sono quelli veri. Sta attenta a
come la penso io, che attenzione do, come li guardo, se sono
attento, se sono disattento. In qualche caso mi sono accorto
che dopo un anno, un anno e mezzo viene fuori qual era il pro-
blema. Un anno, un anno e mezzo in cui si ascolta, si interro-
ga, si guarda cosa ¢’ dentro.

Da queste considerazioni deduco che la donna, abbia intui-
to che il suo reale bisogno poteva essere capito da Gesi per
quello che ha sentito di lui,.

Io credo che succedera cosi anche con VOI.

Lo STUDIO SU DI VOI SARA ANCORA PIU LUNGO PRIMA CHE
ACQUISTIATE AUTOREVOLEZZA PRESSO UNA COMUNITA, UN POPOLO
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CHE HA CULTURA, MODI DIVERSI, CHE HA SEMPRE DOVUTO IN QUAL-
CHE MODO DIFENDERSI CONTRO I GAGE.

Credo che lo studio sara lungo e bisogna aver la pazienza
di lasciarsi studiare; che loro sentano parlare di noi come per-
sone con cui forse si pud avere un minimo di dialogo diverso
da quello sperimentato finora, frustrante e aumentante la soffe-
renza.

Sentito parlare, questa donna ha il coraggio di venire tra la
folla, alle spalle di Gesu, posizione molto nascosta e toccare il
suo mantello.

Mi veniva da chiedere: “Come ha sentito la vostra gente
parlare di Gesu?”” Certo, avra sentito attraverso la testimonian-
za degli altri cristiani. Cosa possono aver intuito di noi e di
riflesso di Lui? E qualcuno di cui ci si puo fidare o &, scusate,
il Gesut di un altro popolo, non il loro, &€ un Gesu che ha un
certo statuto, diciamo, culturale o sociale?

Questa donna ha sentito che Gesu poteva essere dalla sua
parte, di poter avere con lui una relazione vera, non falsa.

Come tenta di entrare in contatto con Gesu?

I1 primo gesto pare un gesto magico, almeno nell’orizzonte
culturale e religioso di allora. Tocca il mantello.

Allora si pensava che ci fossero persone che hanno in sé
una potenza divina straordinaria e che bastasse il contatto fisi-
co perché la forza che era in loro si trasmettesse e guarisse.
Fondamentalmente toccare il mantello era un gesto magico,
perd0 Marco comincia a leggerlo, nel suo commento, come un
atto di fede.

n pri i fi

“Se tocco soltanto il suo mantello saro salvata”, ecco il
commento di Marco. Per Marco, anche questo gesto lascia tra-
pelare un atteggiamento di fiducia e di speranza. Se entro in
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relazione con questa persona (quel mantello & un’ultima pro-
paggine della personalita), qualcosa pud cambiare nella mia
vita. Quel: ‘saro salvata’ lascia intuire che ci sara (& sottinteso
un soggetto divino) una potenza divina che mi trasforma, non
mi guarisce soltanto, ma mi cambia, pud dare un altro corso
alla mia vita. Questo € un gesto materialmente, religiosamente
magico, che perd comincia a colorarsi di fiducia.

Attraverso questo gesto la donna comincia ad aprirsi alla
fiducia in Gesu.

La donna non saprebbe descrivere cos’¢ questa salvezza,
forse capira alla fine, ma spera che qualcosa della potenza
divina possa ridare un volto nuovo alla sua vita. Una vita
diversa vuol dire ritrovare relazioni nuove con gli altri, con
Dio, con Gesu, con questa persona che I’attira, che sente rile-
vante per lei.

L’effetto di questo primo atto di fede: la guarigione.

“Subito si blocco il flusso di sangue” .

Io mi domando, leggendo questo passo, sentendo parlare
qualcuno di voi, se, Tra i rom, tra i sinti, ¢’& un affidarsi ad un
divino, magari in modo acritico, con delle forme che possono
apparire magiche, superstiziose, ma che possiamo tentare di
leggere, vedere come canali attraverso i quali il divino potreb-
be entrare nella loro vita, guarire e forse anche dare qualcosa
di piu della guarigione. Potrebbe essere questo un tragitto di
fede ancora nascosto da tentare di far emergere?

Conclusione: la presa di coscienza della donna

“conobbe, per mezzo del corpo, che era stata sanata dalla
malattia” .
La donna si accorge che la frusta di Dio non & pii su di lei,
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che in qualche modo non ¢ piu castigata da Dio. Questo & il
primo effetto.

La presa di coscienza, perd, normalmente non avviene in
forma individuale: la presa di coscienza avviene sempre € pre-
valentemente nella forma del dialogo, del parlare, del parlarne.

QUANDO LA GENTE CON CUI VIVETE VI PARLA DELLE SUE
ESPRESSIONI RELIGIOSE, CHE HANNO O POSSONO AVERE FORME CHE
VANNO VERSO IL MAGICO, NON E POSSIBILE AIUTARLA A PRENDERE
COSCIENZA CHE DENTRO A QUESTE FORME CI POTREBBE ESSERE
ANCHE LA CAPACITA DI FIDARSI, CHE DA UN SENSO NUOVO, CHE TRA-
SFORMA QUALCOSA DELLA VITA DELLE PERSONE, CHE FA LORO SENTI-
RE CHE NON SONO PROPRIO FRUSTATE DA DIO, MA SONO LIBERATE DA
QUELLA FRUSTA DIVINA.?

Questo & il primo piccolo percorso, che perd sarebbe con-
siderevole, se dovesse portare il risultato che porta nella vita di
questa donna.

IL PERCORSO DELLA FEDE SVELATA

. .

La pr i cienza rte di

“E subito Gesii, avendo conosciuto dentro di sé la potenza
che era uscita da Lui,’

Si intuisce sotto il testo, & piu esplicito, ed io all’inizio lo
definivo un percorso di evangelizzazione,

Finora Gesl non si era accorto di niente. La donna aveva
agito a sua insaputa, con il proprio gesto magico, ma anche
con il proprio desiderio che esprimeva la speranza, la fede
nell’azione divina. Qui invece comincia la presa di coscienza
di Gesu.

La relazione vera, carica di fiducia di quella donna non ha
cambiato solo lei, sembra aver cambiato anche Gesu. Gesu
prende coscienza di una potenza divina che & uscita da Lui.
quindi prende coscienza che la potenza divina opera in Lui e
opera attraverso di Lui.
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L’incontro vero, che salva, non e solo a favore del-
I’altro, ¢ sempre a favore di tutti e due, ¢ Gesu stesso, pur
nella sua realta di Figlio umano, ha sempre anche imparato
dall’obbedienza, cioé dalla fedelta a Dio, dall’incontro con gli
uomini; ha sempre preso coscienza di quello che Egli ¢, e ha
preso coscienza della profondita di azione d’amore del Suo
Dio, del Dio che egli rendeva presente e testimoniava.

Se lo ha fatto Gesu, potremmo farlo anche noi di sentirci in
relazioni profonde che esprimano in qualche modo la trasfor-
mazione di una persona, che siano verifica della trasformazio-
ne della persona. Potremmo prendere coscienza anche noi che
in fondo siamo tramite di una potenza divina che, come ha
operato in Gesl, in qualche modo opera anche attraverso di
noi.

I prendere coscienza da tutte due le parti, che ¢’¢ un’azio-
ne di Dio nell’altro e in me, ci mette tutti e due in situazione
direi di riconoscimento e di riconoscenza e fa prendere
coscienza che in fondo ¢’é un terzo, sempre silenzioso, mai
nominato nel testo e forse anche poco nominato nella no-
stra vita, che agisce negli altri e in noi attraverso le relazioni
vere di amore, di fiducia, di speranza che intessiamo. Il dialo-
go che poi si sviluppa ¢ sempre anche nella coscienza della
presenza di questo terzo, che a volte dimentichiamo, che silen-
ziosamente opera nell’altro e in me per trasformarci dentro
questo gioco, in relazioni vere, fatte di fiducia, di amore, di
speranza.

Il momento piu alto della nostra attivita ¢ il momento
della passivita. Tutto cid che facciamo non dovrebbe essere
per I'efficienza, ma per arrivare a poter riconoscere e quindi a
farsi riconoscenti, perché noi e gli altri siamo stati fatti oggetto
di un dono.

L’azione che punta semplicemente all’efficienza, & fru-
strante; dobbiamo invece poter riconoscere che al culmine
della nostra attivita siamo in una situazione di passivita, di
riconoscerci insieme donati reciprocamente e da questo dono
arricchiti, in qualche modo trasformati.
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Insisto molto su questo aspetto perché mi pare rilevante
per la vita di tutti, come uomini &€ come credenti.

TUTTA LA NOSTRA ATTIVITA DEVE SFOCIARE NEL DISPORCI A
RICEVERE.

Tutta Dattivitd dell’occhio, quando si mette a fuoco come
la macchina fotografica & per lasciarsi impressionare dal dono
della luce, se non fosse per questo sarebbe una poca cosa.
Tutto 1’apparato uditivo & per lasciarsi donare la ricchezza dei
suoni. Quindi allora tutto il nostro operare & per lasciarsi dona-
re dagli altri, perché gli altri si sentano donati da noi. E una
cosa che rende la vita meno ansiosa, pil soffice, capace conti-
nuamente di rialimentarsi da questa recezione del dono degli
altri, che € il segno con cui Dio ci viene incontro.

Solo per questo, io trovo tutto il nostro faticare molto
povero, efficientista e alla fine frustrante. Siccome veniamo da
una societa che sa poco cos’e la recettivita e sa molto cos’e
I’efficienza, rischiamo di perdere il dono piu grande, che &
quello che gli altri ci donino la possibilita di ricuperare qualco-
sa di noi.

E da questo senso del riceversi come dono reciproco, in
una relazione di fiducia vera, profonda che porta poi anche alla
relazione con Cristo, che comincia la seconda parte del tragit-
to.

u ha percepito che si € ili n lui una relazio-
ne personale

Gesu rivoltosi alla folla diceva: “Chi mi ha toccato il man-
tello?”

E i discepoli, che hanno capito tutto: “Vedi la folla che ti
pressa e dici: <chi mi ha toccato?>", fai ridere”.

Chi lo pressa, chi gli sta intorno non gli interessa: € una
relazione fisica, & un contatto fisico.

Cio che gli interessa ¢ che venga alla luce questo con-
tatto nuovo, iniziale, fatto di fiducia, di speranza, di fede che
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la donna ha manifestato e vuole che emerga, che venga alla
luce.

Allora Gesu, pur apparentemente rivolgendosi alla folla in
terza persona, di fatto parla personalmente a quella donna che
€ ancora mimetizzata tra la folla. E una parola rivolta personal-
mente a lei perché vuole che finalmente si presenti in pubblico
con la sua nuova identita, con la sua trasformazione. Gesll
parla personalmente a lei. Gli altri non capiscono e fanno
dell’ironia, come i discepoli.

Gest aggiunge alla parola anche lo sguardo: “Guardava
intorno per vedere colei che aveva fatto questo”. Lo sguardo
frequentemente in Marco non ¢ lo sguardo neutrale, passivo,
fisico: & lo sguardo penetrante di una persona che ama.

In fondo, Gesu vuole parlare personalmente con questa
donna, vuole rivolgerle personalmente la sua parola e accom-
pagna questa sua parola con uno sguardo protratto, come indi-
ca il verbo, intenso, d’amore.

Qui c’¢ tutto il problema dell’inizio dell’evangelizzazione.
Siamo in grado di dire una parola, che ¢ la parola di Gesii che
interpelli non genericamente, ma personalmente coloro tra i
quali viviamo? Credo che sia un’operazione molto difficile.

Gesit non si mette ad insegnare la dottrina a questa
donna; vuole parlare personalmente, vuole far si che la sua
parola di vita porti alla luce una nuova personalita, la persona-
lita credente che prima era nascosta. Quindi & una parola molto
personale ed € capace di farsi udire da quella persona e di
interpellarla, & accompagnata da uno sguardo di amore singo-
lo.

UN’EVANGELIZZAZIONE RIVOLTA Al SINTI E DI ROM PUO FAR
SENTIRE CHE GESU NON RIVOLGE UNA PAROLA GENERICA, MA RIVOL-
GE UNA PAROLA A LORO? CHE C’'E UNA PAROLA PER LORO, CHE C'F
UNO SGUARDO DI AMORE PER LORO DA PARTE DI GESU?

E questo lo stile eventualmente di tentativi di evangelizza-
zione che credo esiga uno sforzo, un ripensamento profondo
anche della parola di Dio perché sia detto a loro: “Chi mi ha
toccato™?
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L nn vendo intuito che un enza divina, h

toccato la sua vita, é tremante di paura.

Non ¢& la paura psicologica. Per Marco, quando il divino
tocca la vita dell’'uomo, I’'uomo ¢ sempre lasciato in questa
paura e tremore, che vuol dire il non capire ancora cos’¢ suc-
cesso, non il arrivare fino in fondo al senso del mistero da cui
la vita ¢ stata toccata.

“Sapendo cio che le era accaduto, venne e si prostro
davanti a Lui e disse a Lui tutta la verita” . lo credo che questo

sia un punto culminante.

Interpellata dalla parola personale che Gesu le ha
rivolta, toccata dallo sguardo di amore che Gesu le ha
rivolto, nasce una parola nuova.

Quando coloro che tentiamo di evangelizzare saranno
capaci di dire tutta la verita, allora li I’evangelizzazione avra
cominciato a funzionare.

Cos’e questo dire tutta la verita, cosa pu0 significare nella
sua concisione? o direi che puo significare intanto che abbia-
mo ridonato parola vera a chi la parola non 1’aveva. La donna
prima era fuori da tutti i rapporti. Anche da Gesl nel primo
momento va molto nascosta, non si arrischia a parlare.

Ridare la parola vuol dire ridare fiducia, ridare
coscienza, ridare creativita.

Quando la gente comincia, una volta che le abbiamo offer-
to la parola, a parlare, sentiamo che rinasce. Quando le perso-
ne cominciano a rispondere, vuol dire che cominciano a rivive-
re, a trovare un’identita e un rapporto nuovo, vuol dire anche
che trovano la capacita di incominciare, almeno minimamente,
a reinterpretare la propria vita. E una parola che reinterpreta la
vita.

La donna che racconta a Gesu cosa le € successo € costret-
ta a reinterpretare in un’altra ottica tutta la sua vita.

BISOGNEREBBE CHE RIUSCISSIMO, E QUESTO E IL FUTURO, A
RIDARE UNA PAROLA CHE PERMETTA A QUESTI SINTI E QUESTI RoM,
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DI REINTERPRETARE LA PROPRIA VITA, DI REINTERPRETARE QUALCOSA
DELLA PROPRIA STORIA IN MODO NUOVO, NON PIU COME UNA STORIA
DI MALEDIZIONE E DI PECCATO, MA UNA STORIA NUOVA, PERSONALE E
DI GRUPPO.

Questo dire la veritd non comporta solo il ritrovare la paro-
la, il reinterpretare qualcosa della propria vita, della propria
storia, ma significa anche sentirsi in un legame nuovo, un
legame personale con Gesil.

La parola stabilisce e potenzia la dialogicita, quindi la rela-
zione. La parola vuol dire relazione impegnativa, poter ridire
qualcosa della propria storia alla luce di una relazione con
Gesu. Vuol dire in qualche modo anche impegnarsi con Lui.

Se io racconto ad una persona come lei & diventata impor-
tante per la mia vita, quanto mi permette di guardare alla mia
vita in un’altra maniera, io non sono pitt come prima con quel-
la persona. La parola mi impegna con lei. Ci sono delle parole
che una volta dette ci impegnano a vita: quando uno si sposa,
dice un si di un secondo, ma impegna la vita. Ciog la parola &
impegnativa con I’altro. Se non & detta, tutto & aperto, se &
detta, tutto ¢ impegnato. Le parole sono impegnative a diversi
livelli, ma la parola impegna sempre, quando & detta, bene o
male.

Da ultimo, questa parola della donna ha anche la fun-
zione anche del coraggio della pubblicita: cominciare a dire,
non solo di fronte a Gesu Cristo, ma anche di fronte agli altri,
qualcosa di nuovo che & accaduto.

Il coraggio della pubblicita vuol dire che uno ha il corag-
gio di ridire cio che & cambiato in lui, la sua nuova situazione,
anche con gli altri.

Questa donna aveva fatto una esperienza importante ma fin
che non ¢ venuta la parola, la sua esperienza non & diventata
pubblica. Io credo che qualche esperienza di trasformazione
che diventasse pubblica, che uno avesse il coraggio di dire
anche agli altri, diventerebbe estremamente rafforzante per lui,
perché dire in pubblico impegna, e diventerebbe estremamente

64



incisiva per gli altri, perché non potrebbero non tener conto di
questa parola-fatto, che ¢ stata pronunciata.

L’ultim rola di ¢ una parola sacramentale

11 tragitto si conclude con 1'ultima parola di Gesu, “ed Egli
disse: ‘la tua fede ti ha salvata’” ed io chiamo questa una
parola sacramentale, perché realizza cio che significa.

Ci sono delle parole che possiamo solo sentirci dire, che
non possiamo dire noi perché sarebbero ridicole Se questa
donna avesse detto: “la mia fede mi ha salvata”, farebbe ridere;
non la puo dire lei questa parola, deve sentirsela dire. Come
non puo dire: “mi sono perdonati i peccati”, deve sentirsi dire:
“ti sono perdonati i tuoi peccati”’; come non pud dire: “questo
pane & il pane per me”, deve sentirsi dire: “questo pane ¢ il mio
corpo dato per te”, deve sentirselo dire: non lo puo dire lei.

Ci vuole chi ha I’autorita per far si che la parola che dice
sia una parola che realizza cio che significa. Gesl si assume
questa autorita di dire: “la tua vita, per la tua feue, ¢ trasforma-
ta”, come si prende 1’autorita di dire: “i tuoi peccati ti sono
rimessi”, come si prende 1’autorita di dire: “questo & il mio
corpo dato per te, per la tua salvezza, per la nuova alleanza”; lo
puo dire solo Lui.

Sono i sacramenti in cui dobbiamo sentirci dire, da una
parola che realizza cio che significa, che la nostra vita e
stata trasformata, ed ¢ 1’ultimo momento del percorso.
Sarebbe il momento in cui il percorso va celebrato e finalmen-
te, con un gesto, con una parola sacramentale, ci si puo sentir
dire che Dio ci ha salvati, ha cambiato la nostra vita, a condi-
zione proprio che noi lentamente ci siamo aperti con fiducia.

Dal tocco magico, pero carico di fiducia e di speranza, dal
momento della presa di coscienza in cui qualcosa cambia den-
tro di noi e la riconosciamo come un dono che ci & venuto, al
momento in cui lasciamo che la parola ci interpelli, ci sentia-
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mo coinvolti da questa parola e a nostra volta cominciamo a
parlare una parola nuova, a “dire tutta la veritd”, tutto questo
percorso ¢ la fede quale condizione perché la salvezza effi-
cace di Dio venga pronunciata e realizzata nella nostra

vita.

donna rigener uesta figlia avra fatto
poi?

Non sappiamo cosa ha fatto questa donna. Se n’¢ andata
via? Il vangelo non ne parla piti. Verrebbe la curiosita di sapere
cosa ¢ cambiato dentro di lei, che vita ha fatto. Io mi domando:
questa donna, ritrovata questa nuova identitd nella relazione
con Gesu, questa nuova coscienza di vita di relazione con Dio
e con gli altri attraverso la mediazione della persona di Gestl,
cosa avra fatto, lei, che da 12 anni era abituata ormai a dover
starsene da una parte, a non toccare nessuno, lei che da 12 anni
era abituata a non poter toccare un uomo, abituata a starsene
fuori dalla chiesa, dalle assemblee cultuali, cosa sard avvenuto
di questa donna? Sara stata capace in un attimo di recuperare
tutto quello di cui per 12 anni aveva fatto a meno?

Gesti la chiama stranamente ﬁglia Non vorrei sbagliarmi,
ma ¢ 'unica volta nel ~vangelo in cui Gesu usa la parola figlia
per una donna adulta, in senso metaforico. E come se le dices-
se: 1l rapporto con me ti ha rigenerata, sei tornata a rivivere, sei
una figlia.

Ho posto la domanda perché vorrei sollevare anche il
problema del rapporto tra cammino di fede e trasformazio-
ne morale, etica, di comportamento. Non & una conseguen-
za automatica.

Ci puo essere a mio avviso una esperienza di fede in cui
uno comincia ad affidare la propria vita ad un altro che & Gesti
Cristo, senza che automaticamente cambino i comportamenti,

perché quelli cambiano molto lentamente, soprattutto se sono

comportamenti consolidati.
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Non vorrei che alle volte, per misurare la fede, ricorressi-
mo a vedere quanto sono cambiati i comportamenti. Anche
noi, non & che automaticamente cambiamo alcuni comporta-
menti che si sono cristallizzati, si sono consolidati, forse anche
che abbiamo giustificati con la nostra etica.

Gesll non ha mai chiesto né ai pubblicani né ai peccatori:
“prima cambi poi ci vediamo™; no, prima ci vediamo, prima
capisci cosa vuol dire una relazione vera fatta di fiducia, di
gratuita, fatta di capacita anche di percepire il dono e da questo
scaturisce dentro di te come impegno interiore, il tentativo di
modificarti. Questo lo dico perché sentivo qualche battuta
quando leggevamo il vangelo: “noi non ce la faremo mai a
cambiare questo stile di vita o quest’altro”. Bisogna aver
pazienza: prima coltivare questi cammini di apertura di fede e
pian pianino lasciare che essi, lentamente sedimentati, lavorino
anche sulla capacita eventuale di cambiamento dei comporta-
menti morali.
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INTERVENTI

Padre Flavio Gianessi da Bologna

Hai detto quello hai detto sempre con I’occhio nel campo
nostro, nel nostro ambito e quindi c’era sempre questo gioco di
sovrapposizione tra questa donna e la gente con cui stiamo, perod
c’era una cosa che mi ha leggermente sollecitato per riflettere
perché questa sovrapposizione strideva un po’ e ciog, la consape-
volezza che quella donna evangelica ha del suo essere impura o
comunque al margine, cosa che non ritrovo dall’altra parte, z}lme-
no stento a cogliere cosi immediatamente sovrapponibile. E cid
che noi diciamo che loro sono, ecco ma non ciod che spesso i Sinti
e 1 Rom sentono di sé.

UN’IDENTITA IN CONTRAPPOSIZIONE
Don Augusta Barbi

Ciascuno ha, possono essere loro o noi, questo bisogno di ritrova-
re percorsi di relazioni vere, ma forse mi era venuto o mi & sfug-
gito un po’ di pil, una interpretazione di questo genere perché,
parlandone con i miei amici di Verona, sentivo che uno dei pro-
blemi grossi ¢ il movimento evangelico pentecostale.

Mi pareva di aver capito, anche ieri sera, che questo fenomeno
forse risponde a un bisogno di una identita forte e quando c’¢ la
ricerca di una identita forte vuol dire anche che c’¢ un problema
di identita.

E un discorso che esula dal mio campo, pero credo che una per-
sona possa avere una identita forte anche per contrapposizione e
I’identita in contrapposizione ¢ sempre forte e anche debole, non
¢ una identita pacifica, che invece in contrapposizione non ¢ mai.
Chi si sente identificato in modo forte perché ha da lottare, &
anche debole per certi versi. Ci sono tanti che stanno in piedi con
una propria identitd forte solo perché hanno il nemico, colui da
cui difendersi. Bisognerebbe ritrovare una identita pacifica.
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Ne abbiamo bisogno tutti, perché anche noi stiamo in piedi,
facendoci un piedistallo di quelli che crediamo piu bassi di noi.
Abbiamo tutti bisogno di ritrovare questa identita con relazioni
che siano profonde e vere.

ek

Mons. Denisi

Non & per caso una esegesi un po’ influenzata dall’espe-
rienza che hai visto in alcuni ambienti, compreso quello del
mondo zingaro, dell’Unpres, quella condivisione di alcuni fratelli
e sorelle con gli zingari, che ti hanno un po’, scusa la parola, pla-
giato? Oppure c¢’2, in quell’essere Padre di Gesu che rigenera la
donna, qualcosa di quello che Giovanni dice: “Figliolini miei —
addirittura — che io ho generato nella fede” e non dice: “lo sono
il maestro”, dice: “Io sono il Padre™?

IL TESTO E LA NARRAZIONE DI UN’ESPERIENZA,
LETTO CON LA PROPRIA SENSIBILITA E LE PROPRIE
PRECOMPRENSIONI
don Augusto Barbi

Ho letto cosi questo testo anche dove non c’era gente che si inte-
ressava agli zingari. E vero perd, d’altra parte, che io non son
convinto che 1’esegesi sia la tecnica. Deve rispettare tutti i criteri
e io potrei rifare di questo testo una esegesi anche pil tecnica,
che ho lasciato nel sottofondo. Per quello che la tecnica mi per-
mette di entrare dentro il testo, pero, cerco di cogliere, di intuire
quale esperienza ci pud essere sotto, perché un testo ¢ sempre la
narrazione di un’esperienza con i suoi significati.

Un racconto porta sempre nello sfondo 1’esperienza di un vissuto
e un vissuto di significato, alla luce della presenza del Signore
risorto e dell’esperienza fatta da Gesu di Nazareth. Quindi io
leggo i testi, non per tirar fuori delle idee, ma per vedere se sotto
si riesce a intuire quale esperienza c’¢ e quali significati emergo-
no.
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E chiaro poi che il testo lo si rilegge sempre, pur rispettandolo
cio¢ non facendogli dire cose che non ci sono, con la propria sen-
sibilita, con le proprie precomprensioni che non devono mai
diventare pregiudizi, quindi essere imposti al testo, ma aiutare ad
entrare dentro quell’esperienza, mettere in sintonia.

E quello che succede nei nostri dialoghi. Se io ho fatto una espe-
rienza — questo vuol dire non solo che 1’ho vissuta direttamente
io, ma indirettamente anche 1’ho recepita, 1’ho fatta mia
nell’ascolto, nell’attenzione agli altri, alla realtad — essa viene a far
parte del mio mondo di precomprensioni. Allora, poniamo che 10
abbia fatto una esperienza di amicizia, di amore, di dolore di un
certo tipo, in una certa modalita, questo & il presupposto perché
io possa capire qualcosa quando I’altro mi parla di amore, di
dolore, di amicizia. Se non avessi questo patrimonio, non capirei
niente; ripeterei le parole che 1’altro ha detto, ma non ci sarebbe
una vera comprensione. Nello stesso tempo perod, e questa ¢ la
cautela, la difesa che uno deve sempre avere quando legge i testi
per non deformarli, io devo essere cosciente di questo quando
leggo il testo e in certo modo anche mettere tra parentesi queste
cose per non sovrapporle al testo, per non fare, non la lettura del
testo pulita, ricca, ma una rinarrazione della mia esperienza.
Anche quando parliamo tra noi, voi intuite subito, se voi parlate
di una esperienza di sofferenza, se 1’altro capisce e intuite che
’altro qualcosa ha gia visto di questo, pero se 1’altro continuasse
a parlarvi della sua esperienza sovrapponendola alla vostra, ad un
certo momento vi darebbe fastidio e gli direste: “Questa ¢ la tua,
non la mia esperienza”.

Quindi, d’altra parte, le precomprensioni, non il plagio, ma I’aver
recepito, ascoltato (sempre col punto interrogativo perché io non
mi sento di dire: conosco i Rom e i Sinti) mi permette di farmi
sensibile a quello che I’altro potrebbe dirmi, nello stesso tempo
devo sempre difendermi per non sovrapporre, pur facendo in
modo che la mia esperienza entri in sintonia con quello che
1’altro sta dicendomi.

kK
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Suor Rinangela

Volevo sapere se lo stesso impegno che abbiamo
nell’accompagnare i fratelli nell’incontro con il Cristo che salva,
non debba essere proseguito in un accompagnamento spirituale e
anche se ’educazione allo stile di vita, in questo nuovo modo di
rapportarsi con Dio, esiste come esiste tra i non zingari, per
esempio, dove gid il bambino viene avviato ad una educazione
morale. Io trovo molto piu difficile realizzare questo nel campo
dei fratelli zingari.

DALL’INCONTRO CON IL CRISTO, SI PUO INTUIRE E
SCEGLIERE UNA VITA PIU ADEGUATA
don Augusto Barbi

Queste cose le sapete voi, perd mi pareva di capire ieri sera che il
problema non & di educare, & di imparare, ¢’¢ probabilmente da
scambiare, da dialogare, non da educare.

Dovrebbero essere gli altri che intuiscono e scelgono per una vita
che ritengono migliore, non noi che andiamo ad imporre e ad
educare. Nel contatto di un dialogo paziente dovrebbero percepi-
re, 1o credo sia il modo piu rispettoso, che alcune cose possono
essere inadeguate alla nuova situazione. Poi il problema molto
pill grosso & quello dei comportamenti etici; alcuni sono indotti
anche dalle situazioni in cui si trovano a infiltrarsi con determina-
te maniere per vivere dentro il conflitto.

Il problema non & educare il bambino, se ho capito bene, ¢
un’altra cosa & un dialogo tra culture che hanno delle loro norme
etiche diverse, ¢ molto piti complesso che educare un bambino.

Hkck

Don Vincenzo:

Due fatti, due esperienze, una con gli zingari, che mi ha
dato gioia, una con i gagé che mi da sofferenza. Forse perché mi
hanno plagiato, vedo le cose degli zingari con maggior simpatia
di quelle dei gagé.
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La vigilia di Natale, quando suor Mercedes e le sorelle erano giu
in Calabria insieme a me, abbiamo portato i Bambinelli di gesso
in ogni baracca. Alla sera viene Rocco e dice: “Don Vincenzo, la
Damiana piange perché avete portato i Bambini in tutte le barac-
che, ma noi non ci stavamo. Vuole il Bambinello”. Ci precipitia-
mo a portare il Bambinello, la Damiana non solo non piange, ma
sta dormendo. Torniamo in baracca, torna Rocco: “Don
Vincenzo, mia moglie dice che hanno portato uno scatolone di
latte, ti dispiace se...” “Si, si ora vengo io a prenderlo”. Andiamo,
lo scatolone non c’era, perd poco dopo lui ce lo porta. Finalmente
dopo la quarta, la quinta volta, Rocco viene per dirmi: “Senti
Vincenzo, vieni a fare la puntura a Cosimo che sta male?”. Ciog,
per dirmi che dovevo andare in baracca a fare la puntura, c’¢ stato
tutto questo processo di accostamento. Bisogna, ecco la conclu-
sione, per sapere cosa lo zingaro vuole effettivamente, avere la
pazienza di stare ad aspettare, perché lui ha bisogno anzitutto di
conoscerti, di relazionarsi con te. Questa ¢ la prima esperienza.
La seconda esperienza. I gagé vogliono sempre vedere gli effetti
della nostra evangelizzazione, vogliono vedere i comportamenti
cambiati. Mi trovo con dei sacerdoti che subito ti dicono che una
persona si & convertita solo perché ¢ andata in chiesa o, che so io,
ha fatto la Comunione. Scambiano la conversione con degli atteg-
giamenti pill 0 meno esteriori.

Vorrei insomma che il Signore ci aiutasse ad essere un po’ piu
liberi, a lasciare che sia lo Spirito — non siamo noi — a convertire
e che, piu che leggere con i nostri occhi la conversione attraverso
gli atteggiamenti, a noi prema questo annuncio di Gesu Cristo ai
fratelli attraverso un bel cammino da compiere insieme. Queste
due esperienze confermano quanto ho sentito.

LA COERENZA DEI COMPORTAMENTI ETICI
don Augusto Barbi

Non & da trascurare 1’aspetto morale di un cammino evangelico,
perd bisogna tenere presente che ci sono certe cristallizzazioni di
comportamenti etici che non si puo pretendere che scompaiano
da un giorno all’altro.
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Se fossimo cattivi con noi stessi, io direi: “Perché allora noi, che
riteniamo di avere un’etica pil evoluta a cominciare da me e non
so, dagli istituti religiosi, se i risparmi li investiamo in una manie-
ra o in un’altra e sappiamo che alla fine questo andra a finire in
armi, in sottosviluppo, perché queste cose noi ce le perdoniamo e
non perdoniamo loro se vanno a rubare?” Noi, nella logica di un
certo tipo di societa, accettiamo e tacciamo su certe cose, sulla
trave del nostro occhio, la pagliuzza dell’altro, perd, la vediamo
subito. Voglio dire che, se dovessimo essere coerenti anche noi su
tutta la realtd dei comportamenti etici, doviemmo metterci a rivo-
luzionare il nostro tipo di societa.

Certe cose presso di noi passano come non peccato, perd se uno
va ad elemosinare o0 manda i bambini, ruba qualcosa, questo ci da
fastidio, perché noi 1’abbiamo acquisito ormai come comporta-
mento da disprezzare. Con questo, non voglio giustificare, ma
dico: siamo cauti perché anche nel nostro tipo di societa soprat-
tutto chi & pil sensibile sta soffrendo per 1’incoerenza di compor-
tamenti a cui tutti i giorni in qualche modo siamo costretti ad
adeguarci.

dedeske

Padre Alberto Garau

Ringrazio per la relazione che ho trovato molto bella e
suggestiva. Hai fatto alcune affermazioni, per inciso, che mi
hanno stimolato a formulare due domande.
La prima: Gesli non ha chiesto mai di cambiare prima, per poi
accostarsi a Lui. Penso che si possa affermare anche il principio
quasi contrario, perché tutte le volte che ha predicato la fede ha
sempre detto: Se non ti metti in un certo atteggiamento non arri-
verai mai a recepire.
Altra cosa & il comportamento morale. Quello che ha suscitato,
che ha esigito, & sempre stata questa possibilita di cambiare, que-
sta possibilita di trovarti meglio nell’aderire a cio che ti precede,
a cio che ti anticipa.
Molto bella quella piccola contemplazione. Alla fine che cosa
scopriamo? Che siamo gia anticipati, che dobbiamo scoprire di
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essere figli perché & I’esserne consapevoli che ci mette nella
situazione di non aver fatto niente che ricevere. Non hai niente
che tu non abbia ricevuto.

La seconda direi, per quanto riguarda lo sforzo etico, secondo
me, ¢ molto piu problematica, perché spesso nei convegni
dell’Unpres abbiamo insistito sul fatto che non dobbiamo portare
tanto vangelo perché dobbiamo portare pid Antico Testamento.
Ora, tutto I’ Antico Testamento, tu me lo insegni, & intimamente
connesso tra esistenza etica e fede in Dio. Quando ci si rapporta
con persone che hanno, secondo me, lo dico per esperienza, rice-
vuto dalla vita molto meno di noi, perché io lo so indirettamente
cosa significa nascere condannato da un pregiudizio e quindi tutte
le risonanze che ci sono nell’individuo per questa condanna,
quando ci si trova a fare con queste persone, a vivere con loro, il
problema € un altro: verso che cosa orientare queste persone in
maniera tale che si sentano creatrici di un progetto che trova la
sua piena esperienza in una dimensione etica. o non posso mai
condannare il Rom che, per esempio, fa morire di sofferenza la
figlia di sei anni facendole lavare i panni tutte le mattine e non fa
sudare un pezzo di ferro al figlio che se ne sta tutto il giorno con
le mani in tasca in mezzo alla strada. Cioe Ii il mio sangue bolle,
e tutta la biologia e tutta teologia va via perché io sono un essere
umano come lui, allora per me & importante che io incontrando
lui mi proponga e parli per quello che sento, ricevendo da lui
quello che sente.

Io organizzo ogni estate un campo Rom. Ad un certo punto, un
giorno, ho messo in crisi un genitore, perché manda i figli e non
le figlie e I’ho fatto stare male, proprio male, perd alla fine ci
siamo lasciati bevendo un bicchiere di vino, perché gli volevo far
capire che non ¢ giusto che tratti i figli in un determinato modo e
le figlie in un altro modo. Si risponde: “C’¢ uno schema cultura-
le!”. Eppure tutto si deve muovere. Allora il problema & veramen-
te grosso. Io devo scoprire I'umano, devo scoprirmi legato a lui, e
devo ricevere da lui, e si riceve abbondantemente, perd penso che
alla fine non mi ritrovo in una condizione di Babele, ma in una
condizione in cui il linguaggio umano & universale. A questo
punto si constata che evangelizzazione non se ne fa, si fa testimo-
nianza in una maniera, diciamo cosi, indefinita, ma quando si
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tocca il punto umano bisogna essere il pill possibile sinceri senza
mettersi sul piedistallo, perd dicendo quello che uno sente essere
valore umano perché siamo tutti figli della misericordia, non figli
di chissa quali teorie.

DIO CI VIENE INCONTRO PER PRIMO GRATUITAMENTE
don Augusto Barbi

Riguardo al primo aspetto, la richiesta preliminare che Gesu non
fa, & vero che Gesu chiede la fede, perd la chiede dopo che I'ha
resa possibile. Deve essere chiaro che Dio ci viene incontro per
primo, gratuitamente, con uno stile, con un progetto di vita che
riesce gradito, adesso parlo un linguaggio da adolescente, appas-
sionante. Allora la fede pud aprirsi e ’incredulita diventa respon-
sabile, cioé diventa auto condanna.

Solo se ¢’ questo essersi riconosciuti preceduti da un dono, che
non & un dono sovrapposto, ma & proprio 1’apertura di tutte le
nostre potenzialitd di vita, di espressione, secondo la forza di
Dio, secondo la grazia, allora la fede o I'incredulita diventano
qualcosa di impegnativo di vero. Una volta che & nata la fede,
ciog I’affidarsi a Colui che porta questo progetto, questo dono e
I’affidarsi al dono stesso, la regalita e il Regno, a Dio, cio¢ al pro-
getto di umanita che Egli dona, allora comincia I’impegno anche
sul piano della responsabilita morale. Allora affidarsi a Dio vuol
dire anche cominciare a intuire che non tutto va bene, che ci deve
essere la capacita di orientarsi in modo nuovo. Questo perd &
molto piu faticoso, lo vediamo anche noi, che tutto sommato,
dopo tanti anni, abbiamo costruito poco di questo Regno.

Un altro aspetto importante, che abbiamo sottolineato, & il dialo-
go. 1l dialogo non ¢& fatto solo di parole. Io posso dire le cose
oggettivamente pill vere, perd solo per litigare, in contrasto. Il
dialogo presuppone che due persone siano entrate in sintonia di
fiducia molto profonda, allora si possono dire anche cose molto
diverse e tutte e due riescono a non rifiutarle, a tenerne conto.
Questo & il fatto pill grosso, che si sia creata una fiducia cosi
profonda in cui lo scambio fra diversita comincia per qualcosina
a funzionare
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24 aprile, pomeriggio

LAVORI DI GRUPPO

gruppo 1

APPROFONDIMENTO DELLA RELAZIONE
DI PIASERE

Questo gruppo riprende la relazione di L. Piasere di ieri pomerig-

gio. Sulla base di quanto esposto nella relazione, tutti i parteci-

panti sono invitati a confrontare la propria esperienza concreta.
Valerio Mattioli

partecipanti:

Maria, suor Mercedes, Susanna, suor Alessandra (Roma), Luca
(BS), Elisabetta e Angela (VI), Annamaria (CZ), Pinuccia (VR),
Valerio e Angela Gabriella (BO), Franca (CS), suor Giuliana
(ME)

spunti raccolti:

1 - la nostra societa & antizingara, e noi?
2 - sotto ogni zingaro c’¢ un signore

3 - 'associazionismo

4 - la politica e le istituzioni

Il dialogo

I nostri rapporti si instaurano su una diffidenza di fondo. I rap-
porto e conflittuale o di compassione. Un dialogo alla pari deve
partire da un nostro sforzo, perché siamo i piu “attrezzati ideolo-
gicamente”, ma deve proseguire in un cammino che & un dare
ed un ricevere reciproco, in cui noi ci lasciamo trasformare pro-
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prio come Gesu si e lasciato trasformare dalla donna.

Per smorzare la conflittualita e aspettare che nasca il bisogno
del dialogo pu6 essere un buon atteggiamento cominciare a
fidarsi, a prendere per buono quello che viene offerto come io mi
aspetto di essere sinceramente creduta.

E necessaria anche la pazienza di imparare a capire i reciproci

linguaggi.

Un signore vestito di stracci

Se il motivo che mi spinge ad entrare in relazione & un bisogno,
difficilmente riconoscero la “signoria” dell’altro e il mio rapporto
ne sara influenzato.

La storia dell'emorroissa perd potrebbe insegnare: si & mossa
per un “bisogno” (reale) e ha trovato dell’altro.

L’associazionismo

La maggior parte dei non zingari dicono che e bene lasciare che
siano gli zingari ad amministrare le loro cose, ma quando pren-
dono delle iniziative & pesante tirarsi da parte, non giudicare.
Possono essere persone che si muovono anche in modo tradi-
zionale, che non sono rappresentative di tutti, che badano un po’
troppo agli interessi della loro famiglia, ma probabilmente I'asso-
ciazionismo €& gia uno sforzo per muoversi a modo nostro,
secondo la nostra logica e non e giusto forzare troppo la mano e
pretendere che anche il comportamento degli aderenti alle asso-
ciazioni venga modificato secondo i nostri schemi.

Rapporto con le istituzioni

E giusto spingere le istituzioni ad andare verso gli zingari, come
verso ogni altro cittadino, perché questa & la loro funzione.
D'altra parte non possiamo ignorare che proprio da altre catego-
rie di persone le istituzioni sono spinte a muoversi contro.

Gli zingari, per salvaguardare la loro sopravvivenza, sono pronti
a subire qualunque cosa, ma non vengono allo scoperto facendo
politica (in genere) per non sopportarne le conseguenze.
Neppure noi, se poi non siamo in grado di farcene carico,
dovremmo forzare loro la mano.

Ci dovrebbe essere un modo di far politica della povera gente,
meno rappresentativo e gerarchico e piu capillare. C'é tanta
gente che non ha questa capacita di rappresentativita globale e
forse bisognerebbe far politica senza usare i criteri esistenti
rispondendo alle esigenze individuali con risposte individuali.
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gruppo 2
| METODI DI ANNUNCIO

traccia
"Gli elementi significativi (antropologici, culturali, didattici, etici,
pedagogici, psicologici, religiosi e sociali) rilevati nel corso della
propria esperienza di annuncio e catechesi.
*Sulla base delle riflessioni derivate dall’elaborazione del primo
punto, come adattarsi sempre pit alla vita dei gruppi di Rom e
Sinti e al loro modo di percepire I'esperienza della comunione
con Dio, per favorire la maturazione di equilibrate, armoniche e
dinamiche prospettive di inculturazione del Messaggio della
Salvezza.

Padre Alberto M. Garau

partecipanti:

Francesco, Maria Vittoria Pignatosi (CS), Sr. Rinangela, sr.
Eugenia, Erminia (CZ), sr. Enrica, Domenico, Franco, don
Bruno, Erika (Roma), don Mario (Ml), Paola, Enrico, Valeria
(RE), Sr. Carla, Pio (TO), don Antonino (RC), Antonella, Carlo
(BO)

questionario

Il questionario & concepito come strumento di ricerca, di rileva-
zione delle esperienze e non di classificazione. serve a com-
prendere le “esperienze in atto” per individuare gli elementi spe-
cifici che le possono singolarmente caratterizzare, specificare,
armonizzare e/o diversificare.
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DATI RICAVATI DAL QUESTIONARIO COMPILATO DAl PAR-
TECIPANTI

1) SOGGETTO COMUNICANTE E RICEVENTE

soggetto comunicante soggetto comunicante

religioso .
9 diacono

sacerdote gagio

rom

laico

soggetto ricevente soggetto ricevente

bambino

’ solo
in gruppo

adolescente

adulto
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2) IL MODELLO DI VITA ED ESISTENZA DELLE PERSONE
CUI LANNUNCIO E/PUO ESSERE RIVOLTO:

it
8 B citta
7 i O paese
g g campo sosta
4 % b
[~
1 |
0 . : |

noma- semino- seden-
dico madico  tario

3) | LUOGHI D’ANNUNCIO POSSONO ESSERE:

scuola

baracca

chiesa {
campina
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4) MOMENTI E OCCASIONI DELL’ANNUNCIO SONO:

B feste liturgiche

0O feste di Santi

@ visite al santuari

0 pellegrinaggi

@ celebrazione di Sacramenti
@ momenti forti di vita

aTv

@ catechesi

8 bibbia

santuari costanti

5) IL METODO D’ANNUNCIO ADOTTATO PREVEDE
PER LO PIU:

8 r

z 1 : W insegnamento
. O cartellone/canto

61 [ @ fumetto/diapo

5 ] (3 racconto/lettura
: : Parola di Dio

4 storie di vita

3 B celebraziope dei

sacramenti
2 B drammatizzazione
@ uso del

segno/simbolismo

-
-

catechesi liturgia
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6) L ANNUNCIO E FATTO TENENDO CONTO DI:

scolarizzazione

eta

7) TEMI E ARGOMENTI DELL'’ANNUNCIO SONO/POS-
SONO ESSERE:

12 +

10 +

8 +

6 +

| I

0 L‘ :I I f :

il mistero  I'anima, lo I'amore per |a famiglia, il mistero la persona  storie di
dellavitae  spirito, la lavita il matrimonio, diDio  diGesl, di personaggi
della morte  vita dopo i figli Maria e dei biblici

la morte Santi

no
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8) LANNUNCIO E/PUO ESSERE:

rispetto alla celebrazione dei Sacramenti

eventualmente finalizzato
non finalizzato

finalizzato

SINTESI DEGLI INTERVENTI NEL GRUPPO

Dopo una breve presentazione del modo di inserimento fra i Rom
ed i Sinti, punti fondamentali sono risultati:

1-Iltempo: Perlo pit & poco e frammentato

2 - Sacramenti: Richiesti da parte dei genitori per i figli, neces-
sita di educare e orientare questa richiesta su un opportuno cam-
mino dl catechesi.

. Problema: proporzionare la risposta alla consape-
volezza che motiva e anima la domanda

3 - Proposta: |ettura della Bibbia spiegata in modo che il mes-
saggio risuoni in tutta la sua validita come messaggio che da
risposta ai problemi di vita di relazione e comunione con Dio

all'interno di una esperienza di preghiera.

4 - Con loro, accettando il lentissimo processo d'inculturazione e
non proponendo immediatamente I'Evangelo; recuperando tutto
il senso evangelico della loro storia, facendolo rispecchiare nella
Bibbia - Parola di Dio, che conferma |a presenza di Dio, da sem-
pre. in mezzo a loro.
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5 - Si annuncia del Dio della propria vita, presente nella gioia,
sofferenza e problemi dell'esistenza. Non si tratta di trasmettere
nozioni catechetiche, bensi di trasmettere I'esperienza di fede.

Si va a loro perché sono un popolo/gens, non perché sono emar-
ginati.

6 - L'annuncio sistematico e difficile, ma viene partecipata la
presenza di un mistero a seconda delle situazioni di vita che si
vivono nel gruppo ed in famiglia.

Elementi significativi che qualificano ed armonizzano i meto-
di di annuncio:

1 - L’ascolto

Siamo ignoranti e li ignoriamo nella loro concezione di vita
Impariamo a vivere come loro nella reciprocita, ascoltando cio
che da senso alla loro vita.Comportiamoci da ospiti.

Non siamo salvatori, ma testimoni di una salvezza in atto

2 - Stare con loro per imparare la lingua ('Unpres & in difetto) e
il modo di vivere. Accettare di adattarsi alle situazioni di vita che
fanno saltare I'organizzazionemantenendo un confronto stretto
sull'onesta. Favorire la loro azione evangelizzatrice alla zingare-
sca

5 - La crisi della societa secolarizzata, con le diverse patolo-
gie, coinvolge anche gli zingari. S'impone il problema della con-
versione e la la chiesa deve andarci con una forma di presenza
carismatica del messaggio cristiano.

6 - Richiamare alla chiesa la sua vocazione missionaria
superando le categorie borghesi degli appartenenti alle comunita
locali

Se non parto dall’ultimo, il messaggio non & universale.

7 - Piano pastorale: *comunicare la parola di Dio alle famiglie o
ai singoli? Se gli adulti ratificano condividendo, anche i giovani
impareranno a vivere meglio la fede

“partire dai fatti per vedere il riferimento e la risposta della Bibbia
*comunita nella fede: la partecipazione al culto avviene spesso
sul piano della consanguineita. Dare la risposta della bibbia.
*fedelta come adesione totale, anche nei tempi che mi sono con-
cessi.
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gruppo 3
APPARTENENZA RELIGIOSA E CONVERSIONE

L’appartenenza religiosa tra continuita e cambiamento viene
affrontata da un punto di vista particolare: I'adesione di molti
Sinti dell’ltalia centro-settentrionale al Movimento Evangelico
Pentecostale. So che ce ne potrebbero essere altri — soprattutto
se si pensa ai Roma Khorakhané che chiedono il battesimo o a
cui viene proposto — ma mi sembra preferibile scegliere un ambi-
to preciso, almeno come punto di partenza del lavoro di gruppo.
Si inserisce nel tema di questo Convegno proprio perché si tratta
di un cambiamento, di una novita che si presenta come una rot-
tura, un taglio netto e tuttavia mantiene un profondo radicamento
nella “cultura tradizionale”, intesa nel senso in cui ne parla
Piasere non come un insieme statico e fisso di elementi, ma
come una “ingegneria” dinamica che esiste proprio in quanto
seleziona, assume e reinterpreta elementi esterni.
L'affrontare questo tema per noi, in larga maggioranza gage e
cattolici, richiede doppiamente rispetto e senso del limite. Inoltre
esaminare alcune caratteristiche di gesti e atteggiamenti religiosi
— che non esistono in astratto, ma sempre concretizzati e conte-
stualizzati in una visione culturale — non dovrebbe voler dire iso-
larli dalla globalita dell'esperienza di fede di chi li vive, né dimi-
nuirne l'autenticita e il coinvolgimento.

Cristina Simonelli

traccia

« dirci di “cosa” stiamo parlando, in primo luogo chiarendo la pro-
pria posizione: che tipo di “conoscenza” del movimento penteco-
stale (adesione, presenza in un campo dove vivono Sinti
Evangelisti, presenza saltuaria, nessuna conoscenza...)

« esaminare il nostro atteggiamento, sia come revisione di quello
che & stato finora, sia come prospettive per il presente-futuro.
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partecipanti
Cristina, Betty, Daniela, don Francesco (VR), p.s. Paola, p.s.
Emma (BO), Sr. Gianna, don Alberto (PD), Nicola (CS ), Natalia
(Mi), don Vincenzo (TA), sr. Ines, Serenella (Roma), don Antonio
(Vaticano), Sandoval (brasiliano a Roma), Gabriele (Mn),
Gabriella (Vi).

Coinvolgimento dei partecipanti al gruppo B NON CONOSCENZA

O CONOSCENZA
GENERICA DI
SETTE

TESTIMONIANZA
POSITIVA

0 MINACCIA PER LA
CHIESA

@ QUALE
ALTERNATIVA
OFFRIRE COME
X.NA CATT.

8 PARTECIPAZIONE
AL CULTO

& RICHIESTA DI
PARTECIPAZIONE

sintesi degli interventi

il primo incontro

L'annuncio iniziale é: “Gesu & morto e risorto.Gesu ci
salva!”, nessun preconcetto nessuna polemica in atto.
Un giorno una mamma con gli occhi che luccicavano dice: “Ho
incontrato Gesu”. Ci ha fatto molta festa. Ha smesso di bere. Si
é convertito anche il marito. Ci hanno invitato alla preghiera.
Adesso quasi non ci salutano piu.
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il cambiamento

C'é uno stato di fede che produce un cambiamento.
Si assumono deicomportamenti nuovi: ci si aspetta a tavola per
la preghiera, si impara a dare e non solo a volere.
Qualcuno si chiede come avere pil coraggio per annunciare e
chiedere un cambiamento e dubita che forse benediciamo trop-
po la loro vita cosi com'é.

motivazioni negative

L'essere avangelisti pud essere una conseguanza di
quello che abbiamo seminato. Un pastore ha dichiarato di esse-
re diventato evangelista dallesempio mal ricevuto nella chiesa
cattollica. Qui ha trovato rispetto e desiderio di approfondire.
Forse non facciamo conoscere abbastanza la Bibbia e non fac-
ciamo un annuncio diretto, semplice.
C'é spesso un rapporto “funzionale” (=mi d&) con il prete, con la
chiesa luogo di potere
C’e un rifiuto da parte della gente che vive nelle nostra chiesa.
La scelta dei poveri & solo a parole: e i fatti?

perché la nostra evangelizzazione é stata muta?

La nostra chiesa & statica. E difficile vedere una chiesa
viva.Tutte le potenzialitd non vengono attivate, neanche tra noi,
soprattutto la parte profetica e carismatica.

Come comunita cristiana che tipo di testiminianza diamo?

Se entro da pagano nella chiesa cattolica, io salgo su UN
TRENO CHE CAMMINA GIA, non so capire i segni.

Un membro del gruppo, incontrando il movimento carismatico, si
& accorto del nuovo: un conto & sapere una cosa, un conto &
viverla o vederla vivere. Noi parliamo al cervello: questo non
converte, non pud convertire. Chi si presenta con la Bibbia
avvolgendo tutta la persona, ha fatto presa.

Il movimento evangelico pentecostale rappresenta una realta di
novita che si diffonde fra le persone ed i gruppi pit marginali e
dove la chiesa non si addentra.

Alla base di tanti movimenti che diventano eretici ci sono que-
stioni etniche, chiese nazionali che si separano.

Chiediamoci: perché la nostra predicazione resta muta? Ad alcu-
ne famiglie certe cose le abbiamo dette tante volte. cosa € stato
ora a far scattare la molla?-
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*C’é il momento quotidiano di vivere e parlare della Bibbia, cid li
riporta alla loro identita, al loro modo di essere in sintonia con la
loro sensibilita.

*La conoscenza della bibbia che viene prima della dottrina: DIO
PARLA A TE.

*Ci sono finalmente dei Sinti — spazio di autonomia — che predi-
cano. Alcuni pu sensibili dicevano: “Che bello, adesso sono dei
Sinti ad annunciare Gesu. E stato scritto che un giorno ci sara
annunciato Dio da uno di noi!

Noi sperimentiamo che un passaggio della Bibbia letto e riletto
mille volte non ci ha mai detto niente, ad un certo punto scatta
qualcosa ed io posso comprenderlo.

Anche fra loro é arrivata la presa di coscienza favorita dal pasto-
re sinto. Anche la scuola diventa interessante per poter leggere
la Parola.

Il dubbio che i gage annunciassero un Dio gagio c'€ sempre un
po’ stato. Una bambina, i cui genitori, persone molto ricche
umanamente e con forte sensibilita religiosa ora aderiscono al
movimento, mentre pregavamo chiese: “Francesco, quando si
prega, Dio ascolta i Sinti o0 i Gage?

Samantha, quando le si risponde che il fatto che lei dichiara di
non aver mai sentito, cioé che Gesu € morto per lei, sicuramen-
te le & stato annunciato da qualcuno di noi, dice: “Sapevo che &
morto per i gage, ma non per i Sinti”.

cosa dobbiamo fare

Cosa € muto? Per noi lo zingaro € da millenni muto. La
loro lingua non la conosciamo. Il nostro peso & la nostra cultura
da gagi. E ora di andare a scuola da loro, di non farsi educatori,
ma ospiti. Questo atteggiamento manca quando si va per porta-
re qualcosa.
Dobbiamo vincere paternalismo e assistenzialismo.
IL PRETE SI FACCIO VEDERE COME UOMO DI DIO.
LA CHIESA DEVE INTERROGARSI SUL FATTO CHE NON
ESISTE SPAZIO PER LORO NELLA QUOTIDIANITA.
Non puo ora instaurare un rapporto che & ugualmente funziona-
le alla presenza delle chiese evangeliche
Siamo testimoni nella condivisione senza frustrazioni restando
nel quotidiano.
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Il catechista pud essere un elemento che pud essere ponte e
portare avanti il discroso ecumenico, una ricerca onesta e since-
ra al di la delle istituzioni, ricerca di un Cristo, della parola, per
strade diverse, ma con mete comuni.

Tanta nostra fatica & di far barriera verso chi non educa al
Vangelo.

L’altro discorso & sostenere gente che pud essere autorevole in
mezzo al proprio popolo e favorire la crescita di ragazzi che si
pongano nella prospettiva dell’annuncio.

Per noi questo tipo di predicazione semplice (emotivo corporale)
& una sfida non “funzionalmente”, per recuperare posizione, ma
per il suo aspetto di verita, di inculturazione.

problemi

— la conflittualita fra evangelisti e non

— continuano a chiede il battesimo cattolico

— il funerale “evangelista” esiste? Sembra di no

— manca il confronto paritario fra noi e loro

— sofferenza di non poter avere piu i rapporti di prima con alcune
famiglie “convertite”

— |la famiglie che restano cattoliche vengono da noi in contrappo-
sizione e vorrebbero essere riconosciute diverse.

— Come vivere il “dopo”?

kkk

(cfr Bouchard, G, Chiese e movimenti evangelici del nostro
tempo, Claudiana Torino 1992, 99-108; Gruppo Teologico Misto
(SAE), Battesimo, Eucarestia, Ministero. Dal consenso dei teolo-
gi al consenso delle Chiese, Camaldoli 1982; D.lrarrazaval,
Religione popolare e F.Damen, Le sette, in |.Ellacuria-J.Sobrino
(a cura), Mysterium liberationis, 802 - 882.)
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gruppo 4
COME CAMBIANO | GAG/

VORREI TANTO VEDERMI ALLO SPECCHIO L’ATTIMO PRI-
MACHE LUI VEDA ME! (Pseudo Snoopy)

GUARDANDO FUORI, DAL TRENO IN CORSA, IL PICCOLO
BILLY VIDE CORRERE VIA ANCHE GLI ALBERI (...). NON
POTEVA SAPERE CHE, SE GLI ALBERI S| FOSSERO MESSI
A CORRERE VERAMENTE, AL NOSTRO FIANCO, ALLA
NOSTRA VELOCITA E NELLA NOSTRA STESSA DIREZIONE,
AVREMMO AVUTO L'IMPRESSIONE DI ESSERE TUTTI
FERMI. (Pseudo A. Poe)

“VEDI QUALCOSA?” QUEGLI ALZANDO GLI OCCHI DISSE:
“VEDO GLI UOMINI, PERCHE VEDO COME GLI ALBERI CHE
CAMMINANO” (Mc 8, 25)

partecipanti

don Piero Puglisi (CZ), Marina (Avezzano), Maria Erminia (VI)
suor Rosella (Roma), Suor Maria Pia (PD), Laura (PR), Davide,
p. Flavio e Luigino (BO), Filippo (BS), don Cesare (AQ), Daniele,
Pamela (VR).

considerazioni conclusive

Abbiamo faticato a trovare la strada che ci aiutasse a riflettere e
parlare sul cambiamento dei gagi

Nei diversi tentativi mi consolavo al pensiero che cid dipendeva
dalla novita del tema: Da sempre so che al mondo esistono gli
zingari. mentre solo da 4 anni so che al mondo esistono i gagi.

Tutta la difficolta, mi pare sia dipesa dalla fatica a chiarire “se” e
“in che senso” j gagi siamo noi. Cosi ci siamo trovati a parlare di
come cambia il “nostro mondo”, di come cambia “il mondo occi-
dentale” (lo sviluppo, il progresso ecc.

Pensavo che dovessimo riflettere e parlare non genericamente
sul “nostro mondo cosi come pensiamo venga visto da coloro
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che noi chiamiamo zingari”. Dovevamo si parlare del nostro
mondo, ma in quanto “battezzato” (nominato) da coloro che noi
nominiamo (battezziamo) zingari.

E un discorso gia di per sé tutt’altro che lineare e semplice.

Per non restare nei “massimi sistemi” ho proposto di riflettere
ognuno sulla propria situazione concreta e porsi domande come
queste:

In tutto il tempo che conosco gli zingari e sono da loro
conosciuto, riconosco in me gualche cambiamento. riconosco
che potrei cambiare?
| contributi del gruppo si sono mossi attorno alle difficolta a
cogliere i segni di questo cambiamento e capire come dli altri
(Rom e Sinti) ci parlano del nostro cambiamento (o del nostro
non cambiamento)

Come (e se) la nostra fede (religione) durante il periodo
della nostra vicinanza con gli zingari & cambiata?

Il discorso di gruppo non ha trovato la strada per esprimersi.

Le cose sono migliorate un po’ quando abbiamo spostato
I'attenzione a come ci sembra cambino alcune strutture (gagi)
che vengono a contatto con Sinti e Rom.

Ci siamo cosi soffermati a scambiare le opinioni su alcuni
esempi di strutture gagi: la scuola e la Chiesa cattolica e sul loro
problematico cambiamento.

P. Flavio Gianessi

kkk
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gruppo 5

INFORMAZIONI

Questo gruppo & stato pensato in particolare per coloro che
vogliono “un riassunto delle puntate precedenti”, in primo luogo
quindi per i cosiddetti “nuovi”. Naturalmente & solo una possibi-
lita offerta di riprendere temi generali che potrebbero portare
fuori pista gli altri gruppi: tutti vi possono partecipare, come pure
i “nuovissimi” possono anche scegliere altri gruppi.

D. Piero Gabella

partecipanti

Santina (ME), Concetta, Anna (CZ), suor Mirella (PE), Carlo
(PD), Corrado (Roma), Angela, Gabriella (ME), Paolo (Roma),
Dimitri, Davide (Rimini), don Lino (Chieri-TO), Agostino
(Piombino-LI), Romana, don Piero (BS).

sintesi

approcci

— interpellati dal problema che gli zingari rappresentano per la
comunita cristiana e civile.

— catechesi per preparare i sacramenti

—regali a Natale e gioco

— mettere da parte I'assistenzialismo ed il mio progetto su di loro
perché possano dire qualche cosa a me per la mia fede

esperienza

— difficolta nell'accostarli e nell’accogliersi reciprocamente

— anche se |'approccio & sbagliato, non & vero che non si viene
accettati. Basta andare da amici.

—di quello che si insegna durante la catechesi, ne passa la meta
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reciprocita

Integrazione si 0 no e come?

Lo zingaro non & in una riserva: deve essere accolto e deve farsi
accettare

Riusciamo a dare molto di pil se diamo amicizia, ma dobbiamo
anche chiederla

Cerco una gradualita nella conoscenza per arrivare da un rap-
porto di amicizia alla condivisione

problemi

Come difendere gli zingari?

Cosa pensi della violenza dei padri sui figli?

E vero che I'unico modo & convivere? E possibile in coppia?
Perché qui non si prepara per la lingua?

gli operatori

L'esigenza di non essere un singolo, ma neanche un gruppo
solo che si avvolge nella propria confusione nasce dal bisogno di
un confronto per leggere sotto le righe della nostra esperienza. ||
tempo che passiamo ad incontrarci & I'unica via perché quello
che viviamo sia significativo

Ci vuole una certa mentalita d’approccio, mentalitd nata dalle
comunita che hanno vissuto all'interno, ma che non & detto che
non possa essere raggiunta da tutti. Tutti siamo capolavoro di
Dio. Facciamoci presenti agli incontri, al convegno, andiamoci a
trovare in Italia. La formazione & tutta qui: cambiamo mentalita
Dobbiamo capire poi che saremo per sempre ospiti: lo zingaro &
razzista quanto noi.

suggerimenti

Laici che convivono ce ne sono coppie no. ma non e impossibile.
La lingua & un argomento delicato: “io ti ho dato la lingua perche
tu mi hai dato il tuo cuore”.

Spesso, noi non vogliamo difendere gli zingari, piuttosto voglia-
mo difendere la nostra idea degli zingari Le situazioni sono cosi
diverse che alcuni potremmo non riconoscerli come zingari, sco-
priremo perd un denominatore comune che vale per ogni situa-
zione in cui umanamente ci troviamo: saper convivere e sapersi
adattare ad ogni situazione.

Hanno saputo sopravvivere grazie alla loro astuzia, dobbiamo
accettare che questo sia un valore e non voler far abbassare a
tutti costi le difese: potremmo non essere in grado di di aiutarli.
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Vivere nel campo & vivere in casa d'altri, & scoprire i panni spor-
chi altrui: preoccupiamoci, quando parliamo o scriviamo, di come
gli altri li leggono

Le immoralita non devono sembrarci ostacoli insormontabili:
“perché guardi la pagliuzza...”. Non dobbiamo essere convinti di
essere assolutamente nel bene.

Spesso le beghe sono delle pantomime scarica tensioni.

Lo zingaro dimentica presto le cose piu orribili, mentre la nostra
giustizia e la nostra capacita di dimenticare hanno tempi lunghi.
Riguardo dai bambini ricordo quello che ha detto Leo: i bambini
per qualche gruppo rappresentano il “gap” e non & cosi facile
trovare il modo giusto per affrontare questa situazione, piu spes-
so semplicemente non si pud intervenire.

Riguardo alle situazioni normali, invece, bisogna comunque
tener presente che I'educazione zingara & molto diversa dalla
nostra, toglie tutti i no, ma lascia anche al bambino il peso delle
conseguenze del suo comportamento. Dobbiamo fare attenzione
che intervenendo per educare il bambino, il nostro atteggiamen-
to non sia di condanna per il comportamento dei genitori.

| beni li dobbiamo tenere come li tengono loro. Per incominciare
un rapporto non devo avere niente e quello che ho condiviso con
chi mi sta accanto. Se faccio caritd devo portare tutto a tutti e
togliermi dalla testa di diventare loro amico. Non c’é un rapporto
piu falso di quello dei centri di ascolto.

conclusione

Le critiche, comunque facciate, vi piomberanno addosso, ma se
rispetteranno la vostra scelta, il rapporto sara buono.

Dobbiamo porci come scommessa che io, gagio, cristiano,
posso vivere con loro in amicizia.

*kk
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25 aprile, mattina

PROVOCAZIONI
DAI LAVORI DI GRUPPO

Pinuccia Scaramuzzetti

Non abbiamo previsto la sintesi dei lavori di gruppo ma la
raccolta, il rilancio di qualche provocazione che nei gruppi €
emersa. Quindi non aspettatevi di sentire le parole che avete
detto. Troverete la sintesi pubblicata negli atti. Quello che
invece vi propongo adesso & una riflessione minima su quanto
& emerso globalmente. A mio parere si pud seguire questo filo:
“noi; il motivo per cui siamo presenti; la defezione™ parola un
po’ grossa, perd in molti fra noi sicuramente I’abbiamo vissuta
Ccosi.

1 - Noi, cioé la nostra immagine di gagio.

Ho avuto I’impressione, sentendo le sintesi dei gruppi, che
in questo bipolarismo zingaro-gagio, che ci ha proposto anche
Leo nella relazione, noi puntiamo istintivamente senza fatica il
fascio di luce sul Rom per conoscerlo, per sapere chi ¢, sapere
come rapportarci, oppure sul gagio nemico, cio¢ colui che usa
loro violenza in tanti modi, che prevarica, che fa tutte le cose
che fanno soffrire noi nei confronti di quelli che sono i nostri
amici Sinti e Rom. Perd con sofferenza e con difficolta ricono-
sciamo che esiste un’immagine di noi stessi come gage, cio¢
che noi siamo i gage di qualcuno, di qualcuno che punta il suo
fascio di luce su di noi e ci guarda.
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Io faccio fatica molto, personalmente, in questa situazione,
e mi pare che tutti facciamo fatica, anche se lo esprimiamo in
modo diversi e ne siamo pili 0 meno consapevoli. Agire sulla
nostra umanita, confrontarci per esempio con quanto & stato
detto da Leo, confrontare questi contenuti con la nostra perso-
na cosi com’¢, non ¢ soltanto cogliere un aspetto, spulciare
quello che ci interessa, fermandoci a meta strada di questo per-
corso. Forse ¢ da tenere presente per il futuro. Non dimenticare
cioe, per quanto questo ci possa far soffrire, perché piu di altri
forse noi avvertiamo la sofferenza di una alterita rispetto a per-
sone con cul vorremmo essere pil vicini, che noi siamo 1’altro,
cio¢ noi non siamo loro.

2 - Il motivo per cui siamo presenti fra i Rom e i Sinti.

Motivo che mi sembra sia stato espresso da tutti & la nostra
fede. Anche quelli che non avevano questo tema specifico
come argomento della discussione nel gruppo, si sono verifica-
ti sulla loro motivazione di fede. Quando andiamo, quali stru-
menti della missio ad gentes con tutte le implicazioni di incul-
turazione e incarnazione che le sono proprie, siamo Chiesa,
anche nelle diverse espressioni del nostro cammino e forse le
diverse espressioni sono proprio gli elementi che compongono
I’immagine della Chiesa nella sua globalitad. Ascoltandoci,
accogliendoci reciprocamente, annunciando la parola di Dio,
annunciamo il Dio della nostra e della loro vita, che accompa-
gna le nostre e le loro sofferenze, le nostre e le loro gioie.

3 - il pentecostalismo
Quella che ho chiamato defezione era il fenomeno del penta-
costalismo.

Ogni separazione ¢ sempre una sofferenza e, proprio per il
motivo del nostro andare da loro, questo fenomeno ci ha colpi-
to. Ne sono state coinvolte le persone pitl vicine a noi, persone
con una maggiore sensibilita religiosa, e la prima reazione &
stata quello che dice Paolo nella I lettera ai Tessalonicesi:
“d’improvviso avevano scoperto orizzonti radiosi € i cuori e gli
animi si protendevano verso il futuro”. Direi che queste parole
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riassumono la sensazione che quelli che hanno ricevuto questo
annuncio ci hanno dato e mi sembra che questo sia stato
espresso con altre parole anche nel gruppo.

Pero ¢ giusto interrogarci: perché la nostra evangelizzazione
¢ stata muta? Cio¢ perché le persone, che avevano questa sen-
sibilita religiosa, che noi conosciamo, che erano vicino a noi,
cui noi pareva di avere portato 1’annuncio, non ci hanno sentito
e lo hanno accolto quando lo hanno ricevuto in un questo altro
modo?

Ci sono state delle risposte parziali: &€ un annuncio fra Sinti,
¢ un luogo di fraternita, la Chiesa cattolica ha dato frequenti
segni di rifiuto, ha dato un’immagine negativa di sé; probabil-
mente si possono trovare molte altre risposte. Quello che conta
¢ non lasciare cadere 1’interrogativo: perché la nostra evange-
lizzazione ¢ stata muta? Questo fenomeno & stato anche moti-
vo di riconferma e di ricerca per i cattolici. Qualcuno ha detto
che la Chiesa cattolica € un treno che € gia in corsa e su cui &
difficile salire. E un altro punto forse dell’interrogativo prece-
dente: perché 1’evangelizzazione ¢ stata muta?

Pero questo fenomeno & anche motivo per riscoprire il valo-
re della gratuita. Questo riguarda tutta la Chiesa ma riguarda in
particolare noi, mi sembra, che spesso abbiamo insistito su
queste cose, spesso abbiamo detto che non ci aspettiamo frutti,
che non importa che ci siano frutti, che non siamo e non agia-
mo in attesa di frutti. Se tutto questo & stato vero, questo ¢ il
momento; se il valore della gratuita, che noi abbiamo procla-
mato come nostro e che perd non ¢ nostro, € nel messaggio
evangelico, ¢ vero, questo ¢ il momento di viverlo, di dimo-
strarlo, ¢ il momento di gioire che alcuni dei nostri fratelli
siano liberati da una vita negativa e senza gioia, anche se noi
non ne siamo artefici.

Hkok
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CONSIDERAZIONI FINALI
di don Augusto Barbi

Mi pare che le sottolineature durante le relazione dei gruppi
siano state buone, vorrei commentarne due che erano in
conformita con la riflessione fatta ieri, anche se era una rifles-
sione puntuale su un testo.

la - Il considerarsi ospiti, condividere, ascoltare, accogliere.
Quando si & ospiti in casa di altri ¢ differente che essere in casa
propria e parlare in casa di altri ¢ differente che parlare in casa
propria. Credo che una persona si accorga subito, ad esempio,
se chiama la gente per la catechesi in un locale parrocchiale o
se deve andare a parlare in un locale pubblico dove c’¢ gente
che non la pensa come lei.

Il considerarsi ospiti significa rendersi conto di essere in
casa di altri, quindi di dover ascoltare molto il linguaggio, le
situazioni, le condizioni degli altri, percio il problema
dell’ascolto, che avete considerato, mi pare fondamentale.
Cosa significa, pero, ascoltare? Non ¢ semplicemente “udire”.
Credo che ascoltare presupponga alcune cose di fondo.

Non pretendo di essere esaustivo, ma certamente 1’ascolto
esige stima e simpatia per 1’altro, che sono gli atteggiamenti
preliminari. Senza stima e simpatia, anche se ci sono soltanto
pregiudizi inconsci o piccoli rifiuti di carattere emotivo, che
sono facili quando si accostano realta culturali di vita diversa,
I’ascolto e la capacita di ascolto diminuiscono, proprio perché
la reticenza di stima, di simpatia impedisce il pieno feeling, la
piena comunicazione con I’altro e questo va al di la delle paro-
le. E necessario quindi coltivare la stima e la simpatia profon-
da al di la delle diversita che sono inevitabili: diversita cultura-
li, diversita di lingua, diversita soprattutto di comportamenti,
che talora possono creare questi fastidi pit 0 meno coscienti.
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Secondo presupposto non facile da costruire: 1’ascoltare
presuppone sempre |’elementare strumento dell’ascolto che &
la lingua, poter capire, perché, se Rom e Sinti tra loro parlano
in altra forma, noi veniamo esclusi dall’ascolto e forse espri-
mono cosi le cose che sentono pit immediate. La non cono-
scenza della lingua diventa un ostacolo.

Terzo, 1’ascolto presuppone un insieme di raccolta di dati;
’ascolto & sempre prima analisi, cio¢ attenzione ad una serie
di elementi che noi raccogliamo e mettiamo in memoria: atteg-
giamenti, frasi, comportamenti ecc.

Successivamente, 1’ascolto esige non soltanto raccolta di
dati, ma & un comprendere. Questa fase del comprendere, cioe
del mettere insieme questi dati per ricostruire in qualche modo
’orizzonte da cui delle persone culturalmente diverse da noi
rileggono 1’esistenza, i fatti della loro vita, la loro storia; que-
sto atto del comprendere & forse uno degli elementi piu diffici-
li. Io ho la sensazione che a volte si raccolgano frasi, piccoli
episodi, ma & piu difficile I’atto del comprendere, ciog il rimet-
terli insieme per vedere se si costruisce un orizzonte da cui
tentare di leggere globalmente il senso della loro vita.

1b - Dall altra parte, credo che lo stesso lavoro di ascolto
in questi termini vada fatto con la Parola di Dio, entrando in
simpatia con la Parola di Dio, trovando il feeling con la Parola
di Dio, non lasciandola una cosa esterna a noi (qualcuno dice-
va: non parlo di Dio in generale, ma parlo del Dio della mia
vita, che accompagna la mia vita ecc.) e avendo la pazienza di
farsi attenti ai dati.

I dati sono le parole, le strutture del linguaggio. Ieri non ve
li ho fatti vedere, ma dietro la riflessione che facevo ho tentato
di vedere i dati, di ricostruirli, di vedere i nessi, anche soltanto,
e questo ve I’ho fatto intuire appena, i nessi tra i personaggi
che si muovono nel testo. Pian pianino si cerca di entrare den-
tro e capire quale senso dell’esistenza e quale esperienza stan-
no sotto 1 testi.

Io credo che 1’evangelizzazione efficace, inculturata, se
scatta, scatti attraverso queste due operazioni di ascolto, da una
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parte della realta, e dall’altra parte della Parola di Dio in modo
paziente, perd anche molto sensibile. Allora diventiamo creati-
vi, ¢i verranno in mente le forme con cui possiamo incomin-
ciare a proporla. Un lavoro del genere ¢ rispettoso della Parola
di Dio e della realta degli ipotetici eventuali destinatari e udito-
ri.

Credo che questi due lavori vadano fatti metodicamente e
pazientemente entrambi, perché ho paura che alle volte, il fatto
che si dica che un eventuale tentativo di evangelizzazione non
attacca, dipenda da una comprensione troppo esteriore € trop-
po povera della Parola. La buttiamo la come qualcosa che
prima non ¢ diventata viva e luminosa per noi e quindi tanto
piu facciamo fatica a farla diventare luminosa dentro un conte-
sto, un orizzonte di vita, un tipo di sensibilita che ¢ quella di
un popolo che ha una sua storia, una sua cultura, una sua sensi-
bilita di fronte a fenomeni della vita e della religiosita. La mia
paura, succede anche nelle nostre comunita, ¢ che la Parola di
Dio rimanga qualcosa di esterno alla vita, resti alle volte mora-
lismo, dottrina, raccomandazione, parenesi, che poi stanca,
non diventa significato, non diventa luce che parla ai fatti, alle
esperienze, dice qualcosa dentro la vita.

Aggiungo un altro elemento sul problema del treno in corsa.
Credo sia vero. Noi abbiamo alle spalle una Chiesa che ha la
Parola di Dio, ma ha anche una lunga tradizione ecclesiale
fatta di comprensione di questa Parola, comprensione di signi-
ficati, ma anche sistematizzazione di tipo dottrinale. E un treno
che ha corso gia tanto.

Naturalmente, oltre a questo, nella tradizione ecclesiale c’¢
stato tutto uno sviluppo di comprensione morale, uno sviluppo
etico, infatti non credo che nelle prime comunita ci fosse la
stessa minuzia di orientamenti, anche sui comportamenti etici.
La, all’inizio, c¢’era da sgrossare un comportamento che deriva-
va da una prassi, da un mondo pagano o da un mondo morali-
stico da sfrondare come quello del giudaismo. Ora, non chie-
diamo a chi vuol salire sul treno che abbia gia fatto tutti i chi-
lometri che abbiamo fatto noi.
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2 - Biblicamente c’¢é una pedagogia di Dio che dovrebbe esse-
re meglio rispettata anche nella metodologia dell’ annuncio.

Se Dio ci ha messo centinaia di anni a prepararsi un popolo
che potesse aprirsi al messaggio di Gesu Cristo, con tutte le
remore, apparenti ritorni, chiusure, che i profeti denunciano in
questo popolo; se non tutto & andato bene anche quando Gesu
Cristo & venuto, come sappiamo, perché non rispettiamo un
po’ anche noi questa lenta pedagogia di Dio, offrendo magari
in alcuni momenti le cose essenziali?

Io non voglio dire che i metodi di annuncio fatto, ad esempio,
dagli evangelisti sia il pit genuino. Certamente bisogna essere
molto attenti e non dobbiamo rinunciare ad un certo metodo
che noi crediamo consono al vangelo, perché il metodo fa
parte del contenuto: dobbiamo utilizzare un metodo che sia
consono al vangelo, anche se gli effetti immediati non si vedo-
no. Quando, perd, sentivo che il primo annuncio fatto da costo-
ro € molto semplice, che ¢ bello, che si presenta come una
novita e sono cose elementari, essenziali, ecco, mi sono detto
che bisogna che anche noi ripensiamo cosa possiamo offrire di
essenziale per far incominciare una reazione che essi avverto-
no come una scelta fatta da loro. Cosa possiamo dare di essen-
ziale, di nucleo fondamentale, che permetta loro di incomin-
ciare e sentire il Cristianesimo non come religiosita generica,
ma come fede, come presa di posizione personale della propria
vita?

Volevo fare queste due osservazioni, sull’ascolto e sulla gra-
dualita del metodo, e bisogna diventare creativi, intuire su cosa
si pud puntare. Pud darsi che la creativitd generi anche una
certa diversitd, ma se € una diversita dentro questi criteri, allo-
ra & una diversita che pud diventare arricchimento, scambio di
esperienze.

Il discorso sugli evangelisti.

Bisognerebbe cominciare a rispondere alla domanda che
avete fatto ieri: perché la nostra evangelizzazione é rimasta mu-
ta, o abbiamo avuto la sensazione che non sia stata efficace?
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Magari le cose abbiamo la sensazione di averle dette, eppure
quando le hanno dette altri ¢ scattato qualcosa. Credo che la
parola, quindi la comunicazione anche da un punto di vista
umano, ha efficacia anche in rapporto al soggetto porta-
tore della parola. Noi forse ancora, pur vivendo in mezzo a
loro, sembriamo un po’ estranei rispetto ai loro, ma soprat-
tutto puod darsi che noi abbiamo alle spalle il meta-messaggio
di una Chiesa che si ¢ interessata poco — uso eufemismi — o
niente e se mai ha delegato qualcuno ad inserirsi dentro questa
realta.

I meta-messaggi sono sempre piu forti dei messaggi stessi,
questo forse & uno dei problemi. Il soggetto portatore cioe, non
€ un soggetto singolo, perché voi siete si dei singoli, forse con
voi un certo ascolto si mette in atto, ma tutti insieme siamo
anche segni di una realta che possono sentire ancora estranea;
forse questo € uno dei punti su cui riflettere un po’ piu seria-
mente anche perché ¢ una situazione che non si pud modificare
molto in questo momento.

Poi I’altro aspetto. A mio avviso, non rinuncerei ad un certo
metodo — per metodo intendo una proposta di fede che deve
toccare, muovere 1’insieme della personalita del credente —
perché non abbiamo effetto e vediamo che altri invece ce
I’hanno. Su alcune cose forse potremmo essere piu attenti, ma
ad altre non possiamo rinunciare. Se un sistema di evangeliz-
zazione quale viene adottato dagli evangelisti ¢ un sistema di
tipo emotivo che puo diventare facilmente manipolatorio per-
ché lascia fuori I’intelligenza, lascia fuori qualsiasi tentativo di
comprensione e invece agisce molto sul sentimento, non credo
che sia un metodo corretto rispetto al vangelo dove Gesu
Cristo dice: “se vuoi” e quindi la proposta tocca tutto il senso
della persona, ma investe anche un minimo di sua adesione
intelligente. L’adesione al vangelo non pud essere una adesio-
ne acritica, una adesione magari emotivamente manipolata.

In questo movimento ¢ chiara una certa manipolazione
emotiva dove un fondamentalismo biblico da sicurezza e una
forte insistenza nell’identita ¢ anche emotivamente appagante.

Noi non possiamo, credo, utilizzare questi metodi, non mi
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sembrano conformi al contenuto del vangelo e noi il metodo, la
strada, li deriviamo dal contenuto. Il metodo fa parte del conte-
nuto, I’avete detto voi: “Noi non possiamo rinunciare alla gra-
tuitd” perché il metodo della gratuita & il contenuto del vangelo
e noi dobbiamo sempre essere fedeli ad un metodo che rispetti
lo stile e il contenuto del vangelo.

Non mi avventuro a fare considerazioni su questa realta degli
evangelisti anche perché non conosco direttamente molto. Puo
darsi che noi siamo la grande Chiesa e questi sono sociologica-
mente dei sistemi che appaiono un po’ settari. Hanno connotati
dal punto di vista sociologico (lascio stare il punto di vista teo-
logico: teologicamente possono essere considerate chiese,
sette): la forte identificazione, il clima di sicurezza, la forte ten-
sione morale, processi di esclusione per chi non sta alle regole,
uno stile di aggressivita verso la maggioranza cio¢ verso le
chiese maggioritarie. Queste caratteristiche sono tipiche del
contesto settario, perd dico anche che, per quel che conosco io,
certi connotati di alcune prime comunita cristiane erano socio-
logicamente settari, anche se teologicamente erano esperienze
di Chiesa vive.

Una minoranza compatta che deve trovare la propria identita
in contrapposizione, deve anche trovare dei punti di sicurezza
chiari, delle certezze morali di comportamento molto univoci e
inevitabilmente, quando voi dite che diventano aggressivi nei
vostri confronti o anche nei confronti degli altri Sinti ¢ Rom
che fanno parte, diciamo cosi, della Chiesa cattolica, questo e
tipico degli atteggiamenti settari dove c’¢ bisogno di molta coe-
renza, di molta identitd, di comportamenti morali radicali per
potersi distinguere da una realta piu vasta.

La comunith di Matteo ha dei tratti di questo tipo: esigenze
morali molto forti; stare attenti a non perdere i piu deboli, quin-
di il buon pastore che deve andare a raccogliere “quelli che
errano”, dice Matteo, quelli che stanno andando verso i confini;
tenere i confini molto rigidi; processi di esclusione (“se uno ha
peccato lo si richiami di fronte a 2 a 3, di fronte alla comunita
e poi, come un pubblicano e un pagano, venga tagliato fuori”);
non ci sono sfumature (non & come il vangelo dove si lascia
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crescere il grano e la zizzania e si lascia I'ultimo giudizio a
Dio).

Essere sociologicamente sette o avere atteggiamenti settari
secondo una lettura sociologica, non impedisce che si facciano
anche esperienze vere di significati salvifici. L’abbiamo detto
ancora, non siamo noi coi nostri schemi, le nostre letture a
mettere barriere all’azione dello Spirito, quindi se cogliamo
degli elementi positivi non li possiamo smentire perché
andremmo contro il nostro metodo che & il metodo di lasciare
che lo Spirito agisca, maturi alcune persone anche per strade
che non sono le nostre.

et sk




CHIARIMENTI E CONTRIBUTI

Pinuccia Scaramuzzetti

Parlando della folla, avevi detto che era il gap che permet-
te alla donna di intrufolarsi violando le leggi; ¢ una folla passiva
e anonima, perd & il punto di ingresso.
Mi ero chiesta se questa folla potremmo vederla come I’'immagi-
ne della folla intorno al santuario. Noi tutti abbiamo esperienza di
una grossa partecipazione dei Rom e dei Sinti alle feste patronali,
ai pellegrinaggi alle feste del Santo, ciog tutte queste persone che
normalmente non si avvicinano alla Chiesa come luogo di culto
in queste occasioni si fanno invece molto presenti. A me ¢ venuta
questa immagine: che tutta la gente intorno al Santo di Padova
permette agli zingari di stare Ii, tutto sommato senza farsi troppo
notare, infilandosi in un loro spazio.

La folla ¢ anche protettiva
don Augusto Barbi

E possibile dire che questa folla & di fatto attorno a Gesli ed ¢
oppressa, & in un contesto religioso, ha intuito che questo & il tau-
maturgo o chi sa chi. Ha intuito qualcosa, resta nel grigiore di
una meraviglia per quel che Gesu fa, di una curiosita per quel che
Gesi opera, mentre questa donna esce dal grigiore a partire pro-
prio da una sua situazione di vita molto sofferta, da un suo biso-
gno radicale di dire: “Non pud andare avanti cosi”. Assume il
coraggio di venir fuori con un gesto che ¢ il massimo di quel che
lei poteva pensare: toccare, lasciarsi investire dalla forza di que-
sto uomo divino, che ha una potenza divina in s€. Non e solo il
gesto, ma 1’atteggiamento interiore, il poter sperare che la sua
vita cambi e cambi per un dono. “Sard salvata”: ora spera che
Dio in qualche modo possa raggiungere la sua vita e farle dono di
qualcosa di nuovo che lei, a parte la guarigione, non sa ancora
cos’2. Quindi, questa donna esce da un comportamento di massa

105



che puo essere fatto di interesse religioso, di curiosita ecc. per un
gesto che diventa in lei un atto di fiducia, la speranza e la disposi-
zione ad accogliere qualcosa nella sua vita come dono.

Se non ci fosse stata la folla, il gesto non sarebbe stato possibile,
era troppo scoperto, ma la folla & anche protettiva, permette un
gesto personale, di fede personale, pur non mostrandone 1’aspetto
che sembrerebbe scandaloso: toccare.

Hokok

Agostino Rota Martir da Piombino

La mia riflessione era un po’ sull’articolazione tra: la
folla e i discepoli, Gesu e la donna, e vorrei chiedere a don
Augusto come questi racconti di incontri singoli si prestano a
mettere a fuoco bene la riflessione che stiamo facendo: zingari e
noi.
11 ruolo dei discepoli sembrava quello di fare da tramite
nell’incontro fra Gesu e la donna, un tramite a volte positivo, a
volte negativo. I discepoli certe volte ostacolano I'incontro con
Gesti, pongono delle condizioni e mi chiedevo se c’erano altri
racconti evangelici che mettevano in evidenza questo, € mi chie-
devo anche come mai il ruolo dei discepoli praticamente scompa-
re dopo I’incontro fra Gesi e la donna o comunque Gesu e il
malato. Mi pare che ¢’& un ruolo chiaro di tramite prima, mentre
dopo il ruolo della Chiesa sparisce.

La superficialita dei discepoli
don Augusto Barbi

Interessante il fatto dei discepoli che non capiscono niente. Solo
Ges riconosce la delicatezza del gesto che & diventato relazione
con lui ed egpressione di fede. Loro dicono: “Come, ti toccano
tutti e tu...”. E la superficialita da cui dovremmo guardarci.

Dobbiamo essere delicati nel cogliere espressioni che, pur mani-
festate dentro un contesto che a noi sembrerebbe elementare, non
dico magico o superstizioso, potrebbero nascondere veramente
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un desiderio di relazione, di incontro, un’attesa di qualcosa che
raggiunga la propria vita come un dono, la cambi. Non dobbiamo
essere grossolani come i discepoli che fanno delle ironie: “cosa
vuoi che sia fare una cosa o un’altra, ti toccano tutti, cosa vuoi
interessarti a chi ti ha toccato”.

L’altro brano che pure ¢ interessante & quello di Bartimeo, dove i
discepoli, cio¢ quelli che sono insieme a Ges, quelli che lo
accompagnano, fanno dapprima barriera, vogliono mettere in
silenzio colui che grida il proprio desiderio, il proprio bisogno:
“Gesu, figlio di Davide abbi pieta di me”, perché disturba che un
cieco, un mendicante — e nella sociologia di allora il povero ¢
quello che vive ai margini della strada — intralci la processione
della folla con Gesi.

In un secondo momento, quando Gesli interviene proprio su quel-
li che lo accompagnano e con la sua Parola fa cambiare loro
atteggiamento: da persone che lo mettono a tacere, diventano
degli entusiasti che lo chiamano: “Chiama proprio te, sorgi!”.
Dovremmo qualche volta lasciarci cambiare dalla Parola di Gesil
Cristo, in modo da passare qualche volta dalla posizione di coloro
che per disattenzione, perché credono cose fuori posto, vogliono
mettere a tacere il grido di bisogno, I'invocazione delle persone
pil povere, fatte come possono, gridando, alla funzione di trami-
te, a dire: “Chiama proprio te in persona, alzati!”. C’¢ questo
ruolo di mediazione che al di fuori del discorso biblico & fonda-
mentale. In fondo, la Chiesa la vedono anche attraverso le nostre
mediazioni. Se le nostre mediazioni sono disattente, opache
oppure tutte le parole che diciamo hanno poca incisivita, allora il
nostro ruolo di mediazione si esaurisce.

ek

Cristina Simonelli da Verona

Volevo fare una precisazione sull’espressione “evangeliz-
zazione muta” usata nel gruppo sui pentecostali-evangelisti. E da
intendersi nel senso esplicitato da don Augusto, ciog non voleva
esprimere una evangelizzazione non fatta, ma a prescindere dai
metodi usati, sia quello piu diretto del rapporto confidenziale o
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quello piu sistematico, dire che c’¢ stata questa barriera nella
comunicazione.

Hkeok

Don Bruno Nicolini da Roma

Noi ci troviamo nella casa dell’Immacolata, dove la dio-
cesi ha incominciato negli anni 60, *61, *62 a muoversi per gli
zingari. Mons. Battistelli, il vecchio arcivescovo che ha comprato
questo stabile, ha avuto il dono della vocazione straordinaria di
Don Peppino d’Aristotile, che si & fatto prete dopo un incontro
avuto con gli zingari mentre studiava all’universita. Ha sentito
una voce: “Fatti prete per loro”. Da questa villa nel 1962 si ¢ par-
titi per un grande pellegrinaggio al Santuario di San Gabriele
dell’ Addolorata.
Noi siamo in questa casa, quindi ricordiamo questo vecchio pre-
sule pass1omsta che ha vissuto fino a 97 anni pregando tutti 1
giorni al convento per gli zingari, per la Chiesa, e p01 questo
sacerdote, Don Peppino, che il Signore ha preso con sé attraverso
una fine prematura.
La provv1denza fa in maniera che questo seme gettato allora trovi
ogg1 un momento cosi importante della Chiesa in Italia fra gli
zingari.
Io sono Don Bruno Nicolini, sono da tre anni cappellano incari-
cato per la pastorale dei nomadi nella diocesi di Roma. Due anni
fa non sono venuto a Cosenza perché proprio quei giorni sono
stato ammalato e me ne dispiace molto.
Credo che questo sia un momento che ci diamo per una libera cir-
colazione delle idee, per una grande apertura che spero ci sia
senz’altro fra di noi in modo da accogliere tutte le novita che
vengono dall’esperienza, maturate dallo spirito della preghiera.
L’ Ufficio Nazionale potra cosi diventare un laboratorio vero per
tutte quelle iniziative, intuizioni, che possono poi essere elaborate
all’interno e quindi tradursi forse in costumi, metodi, espressioni,
stile nel rispetto delle diversita italiane, diversita delle diocesi,
diversita delle situazioni in cui si pongono gli zingari nella varie
dimensioni geografiche, politiche, sociali dell’Italia.
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Questo incontro mi ¢ stato di una grande utilit, una grande prov-
videnza, quindi ringrazio 1'Unpres per averlo realizzato e soprat-
tutto ringrazio voi, perché con questa comunione il Signore ci
aiuta a convertirci verso le nostre comunita che & il metodo indi-
spensabile per poter riuscire nei tempi lunghi, si capisce, secondo
il progetto di Dio. Metterei 1’accento sul nostro servizio alla dio-
cesi, riconoscendo che accanto alla Chiesa italiana, con i suoi
compiti di collegamento, di coordinamento, di aiuto alle chiese
locali, € la Chiesa locale il luogo dove noi viviamo la Chiesa uni-
versale.

Questo ¢ il grande tema: il rapporto tra gli zingari, cosi dispersi,
cosi frammentari fra di loro, separati da questo fossato duro,
secolare costruito dalla mentalita, dalle strutture, con 1’altra parte
che ¢ la comunita cristiana.

Quindi ingrazio vivamente don Augusto perché il suo modo di
dare non ¢ tanto I’episodio, quanto lo stile di riscoprire anche
questo apostolato attraverso il vangelo. Con il vangelo diventa
per noi punto essenziale proprio il racconto, che ci unisce agli
zingari, nel racconto della vita, nel racconto del rapporto di Dio
con noi. Dal mio punto di vista, che si muove nel piano pastorale
nato dalle istanze della diocesi, istanze delle classi e delle catego-
rie pill potenti, pit forti, per cui il dovere pastorale spesso sorvola
sui poveri e deboli, ho visto questo Cristo che andando nel terri-
torio della parrocchia e della diocesi, incontra uno straniero,
incontra un disgraziato, un ultimo, diciamo, che non ha nulla a
che fare con il programma pastorale e ci da la lezione

Questo & I'impegno con il quale noi a Roma cerchiamo di smuo-
vere la nostra diocesi, cio¢ la vocazione territoriale cosi detta,
della parrocchia della diocesi, & la vocazione all’ultimo. Perché?
Perché proprio il fatto di appartenere alla diocesi, alla parrocchia,
dipende soltanto da questo, che uno sia li per caso, anche in quel
territorio ed & in questa maniera che la Chiesa particolare, sia par-
rocchia che diocesi, vive la missione verso tutti i poveri, al di la
dei confini, se sa porre il proprio rapporto con ogni diverso, a
partire dall’ultimo.

Noi abbiamo questa differenza dai pentecostali, per noi la media-
zione della Chiesa ¢ essenziale: non arriva la conversione,
I’annuncio evangelico se non attraverso la Chiesa e non soltanto
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attraverso la testimonianza di caritd, ma proprio attraverso il
mistero della mediazione della Chiesa come espressione storica,
visibile, sociale di chi vive pubblicamente insieme la fede di
Cristo e indirizza la vita secondo questa fede, in modo permanen-
te, pur con tutte le debolezze umane. Quindi, se siamo staccati
dalla comunita e non la cerchiamo, ovviamente rischiamo forte.
Anche se c¢’¢ tutta la teologia dell’incarnazione dei trent’anni di
Gesi, che resta indispensabile, quei trent’anni sono per i tre anni
per cui noi dobbiamo dare il messaggio. Natura della Chiesa,
missione della Chiesa & predicare e battezzare le genti, non c’e
via di mezzo anche se & essenziale che ci sia sempre la condivi-
sione.

Per quanto riguarda 1’argomento del cambiamento: essere se stes-
si e cambiare, sarebbe molto importante I’aspetto antropologico,
ma anche 1’aspetto ontologico di questo fatto, cio¢ confrontarci
sui due registri secondo i quali I'umanita si sviluppa: il registro
della cultura alfabetizzata e il registro della cultura analfabetizza-
ta, come si usa dire oggi, o dello scritto e dell’orale. Sono due
registri che sono chiamati a compenetrarsi, ma finché sono unila-
terali non c’& possibilita di incontro. Ecco la necessita delle rela-
zioni: il tema fondamentale che ha toccato don Barbi € stato que-
sto. Le relazioni diventano un momento focale del cambiamento.
Anche la scuola, sta preparando questo cambiamento: incontrarsi,
sia a livello universale, sia attraverso circostanze di migrazioni.
Nel Vangelo queste due forme, queste due dimensioni fondamen-
tali, sono chiamate a realizzare poi a lungo termine la pace, la
catena dei popoli che oggi non c’¢, perché usiamo i due termini
in modo contradditorio o oppositivo anziché complementare,
conciliato, fraterno.

Un’ultima cosa io sento nella mia vicenda, nella mia diocesi,
indispensabile imprescindibile: la comunione fra di noi. Se non
¢’e comunione fra di noi autentica, siamo gia falliti in partenza e
autentico vuol dire sopportarci, parlarci, anche dei nostri difetti.
Quindi io chiedo perdono per aver mancato molto anche in que-
sto momento, ma non posso dire altro che questo: che la nostra
unione diventi metodo anche per la comunita parrocchiale, dioce-

sana. Grazie.
sk
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Padre Alberto Garau

Vorrei semplicemente richiamare due cose gia dette.
La prima. 11 fatto che ci troviamo a lavorare in mezzo a Rom e
Sinti e che dobbiamo prima di tutto incontrare il popolo, il grup-
po, la comunita non ci esime dal compito primario di maturare il
rapporto con I’'individuo singolo. Proprio 1’ultima cosa che diceva
don Augusto, mi sembra fondamentale: la fede nasce dal rapporto
che questa donna ha il coraggio di instaurare alla domanda di
Gesu, per cui noi lavoriamo — adesso io faccio riferimento a
Cosenza in un contesto in cui la comunita zingara ¢ minoritaria e
quindi tende ad omologarsi alla cultura dominante — anche per
suscitare consapevolezza nell’individuo delle doti, delle capacita,
dei carismi, di tutto cid che lui ha e che pud esprimere nei con-
fronti della comunita. Una delle ultime cose che abbiamo matura-
to & proprio questa: si ¢ zingari se si matura solidarieta con i
membri dell’etnia, perché c’¢ un tentativo di emancipazione da
parte di chi ¢ sedentarizzato. Noi siamo convinti che dobbiamo
contenere questo orientamento, diversamente la comunita si fran-
tuma, se di comunita in senso antropologico si puo parlare, ma
questo in senso esistenziale mi sembra molto problematico.
Una seconda cosa, in riferimento a quello che diceva don Bruno
Nicolini. E molto importante lavorare nelle diocesi, & molto
importante scoprire questa funzione, perd non lo vedo minima-
mente senza un confronto serrato che unifichi queste esperienze:
C’¢ il rischio, e non penso sia nelle intenzioni dell’Unpres, di
fare esperienze che diventino realta atomizzate, assolutamente. Il
confronto pud essere anche conflittuale e serrato, ma ¢ indispen-
sabile perché si tenga una forma di presenza universalizzante.
Questa idea della Chiesa locale, che di fatto ¢ la realta cattolica in
quel luogo, non la dobbiamo mai dare per scontata, & cattolica
nella misura in cui conserva il confronto con le altre comunita,
diversamente percorriamo sentieri troppo individualisticamente
ritagliati su di noi.

sesfesk

Nicola Cupelli da Cosenza
Ho partecipato al gruppo N.3 che trattava del fenomeno penteco-
stale e mi sembra, in base alla mia esperienza e alla partecipazio-
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ne al gruppo, di ribadire due cose che credo fondamentali. La
prima. La necessita dell’evangelizzazione esplicita, quindi una
maggiore presenza e una maggiore coerenza con lo stile di chi
annuncia, perché ¢ importante capire quali sono gli elementi, che
potrebbero aiutare anche una nostra presenza, un nostro maggior
attecchimento, dall’esperienza degli evangelici, perd con maggio-
re coerenza, come diceva don Barbi.

L’altro punto, che mi sembra fondamentale, & quello che una
nostra evangelizzazione debba avere come obiettivo quello di far
nascere annunciatori zingari. Questo & un pochino il nostro lavo-
1o, il nostro obiettivo, perché altrimenti si corre il rischio di far
ricadere il problema sempre su di noi. Allora, ecco, c’& questa
sfida. Come facciamo, come dobbiamo fare? Credo che se da una
parte questa domanda & giustificata, dall’altra parte & chiaro che
la nostra presenza ¢ un affiancamento a quelli che dovranno esse-
re 1 veri protagonisti: gli zingari.

Il confronto richiede la capacita di prendere le distanze
don Augusto Barbi

Ci sono tante forme di evangelizzazione esplicita, mi riferisco al
confronto di cui si parlava. Sarebbe importante un confronto
anche piu stretto, anche se penso che sia difficile perché, in espe-
rienze cosi forti — sono forti perché uno investe molto, investe
fatica, sa che deve patire frustrazioni, nel senso che il dialogo con
realta diverse ¢ molto frustrante in certi momenti: uno ci mette
tutta la buona volonta, poi si accorge che ha capito poco, che ha
capito male, che non incide e quindi bisogna che uno vada con
liberta, con la capacita di assorbire frustrazioni senza diventare né
aggressivo, né trovare scorciatoie —, quando uno investe molto
della sua vita, diventa piu difficile il confronto, perché il rischio &
che si trova cosi immerso nella sua esperienza che fa fatica a rive-
derla insieme con gli altri e ciascuno rischia di ribadire il proprio
percorso. Si domanderebbe per un confronto vero un grosso
atteggiamento ascetico, cio¢ la capacita di prendere un po’ le
distanze e di guardare le cose come se non fossero nostre, il che &
difficile, lo vedo anche per me. Se ci fosse la capacita di distan-
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ziarsi un po’ con 1’aiuto di chi, essendo distante, & pili neutro e da
dei criteri per verificare insieme, io credo che andrebbe rimessa
in circolo la ricchezza di tentativi giusti, meno giusti, pit avanti,
pit indietro, proprio per tentare, se & possibile, non di omoge-
neizzare, ma di andare verso un metodo, un strada che non sia né
la mia, né la tua, ma sia quella piu evangelica, se riusciamo a tro-
varla. A ciascuno poi vanno lasciate le sue sfumature, perché cia-
scuno ha delle sue tonalita personali, ha delle sue situazioni, pero
credo che ci sia bisogno di non sentirsi né in contrapposizione, né
da soli e lontani, ma di confrontarsi e di lavorare insieme.

sekeok

Daniele Todesco da Verona

Io ho lavorato nel gruppo: “Come cambiano i gage”, fac-
cio due considerazioni e poi arrivo alla domanda.
Abbiamo avuto grosse difficolta a parlare di come cambiano i
gage, ciod come cambiamo noi. E il discorso che si diceva ieri
all’inizio e che riassumeva Pinuccia, la difficolta di farsi amare
dagli zingari o la difficolta rappresentata da quelli che vanno con-
tro gli zingari.
Un’altra cosa su cui riflettevo, & perché ieri non abbiamo reagito
con forza quando Leo ci provocava e perché lui si aspettava che
noi reagissimo. A me pare che la chiave di questo sia in quello
che ha detto don Barbi, cioe il discorso della distanza che c’¢ fra
noi, sulla quale non ci verifichiamo. Anche in questi giomi con-
frontandomi a tavola con vari persone si diceva: “Si & propno
quello che stiamo facendo noi, da vent’anni, da dieci anni” e si
trattava di persone che certamente hanno un comportamento
molto diverso fra di loro.
Ho la sensazione che noi abbiamo tanti schemi e una capacita
abbastanza grande di riprendere continuamente tempo e di spo-
stare il problema di una verifica, probabilmente per una esigenza
di sopravvivenza anche personale.
All’interno di questi schemi, a me pare, ce n’¢ uno che mi fa pen-
sare a livello anche di Chiesa. Negli anni 80 la Chiesa ha riflet-
tuto e ha posto al centro gli “ultimi” anche con il documento “A
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partire dagli ultimi” e siamo rimasti 1a, fermi, bloccati e il massi-
mo, ad esempio, che le nostre comunita fanno & andare dagli
‘ultimi’.

C’2 un concetto nel sociale che, ancora minoritario, si sta facendo
largo. Pone al centro 1’altro, non come deficitario di qualcosa —
parlo anche del tossicodipendente, della prostituta: ‘I’altro” ¢ un
concetto sociale —, non partendo dal suo punto di vista negativo,
ma sottolineando i suoi aspetti valoriali, positivi. C’¢ un concetto
che & riprodotto anche da esperienze di comunita di base e dalla
psicologia sociale che si chiama ‘comunita competente’; a me
pare che sia interessante riorganizzare il nostro intervento, anche
quello delle nostre comunita, ponendo attenzione agli altri non
come persone cui sempre dobbiamo dare qualcosa, ma quali por-
tatori di valori. quali appartenenti a comunitd competenti.

Credo sia importante anche a livello sociale — molti di voi sono
qui anche per un interesse a livello sociale — partire dagli zingari
come da una comunitd competente — abbiamo parlato in questi
giorni degli zingari come portatori di una grossa dimensione —,
che ha dei valori potenti come punto di partenza, che sa trovare le
sue risposte, che le sa reinventare continuamente. Credo che que-
sta rivoluzionerebbe anche o farebbe saltare qualche nostro sche-
ma.

La domanda che volevo fare & se don Augusto poteva parlare
ancora di un argomento che mi ha abbastanza colpito, cio¢ del
fatto che nella relazione con la donna, Cristo & cambiato. Non mi
sembra cosi scontato e vorrei poterci ritornare sopra, perché mi
sembra piuttosto rilevante questo cambiamento di Cristo, questo
parlare di una sua presa di coscienza.

Cristo “imparo dall’obbedienza” cosa significa essere “figlio
umano”
don Augusto Barbi

Ho citato la frase dalla lettera agli Ebrei, dove si dice che imparo
dall’obbedienza, cio& impard cosa significa la fedelta a Dio ¢ la
fedelth agli uomini, la fedelta al Padre e la fedelta alla realta, cosa
significa essere figlio; lo era figlio, ma figlio umano ha imparato
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a diventarlo. Non aveva mai saputo come si fa a diventare uomo,
sapeva, scusate la battuta, come si fa ad essere Dio, ma non aveva
imparato come si diventa uomo e quindi ha dovuto imparare
dall’obbedienza, dalla fedelta a Dio e dalla fedelta all’'uomo per il
quale Dio veniva con il suo Regno, cosa significa essere figlio,
ma figlio umano, figlio dentro questa storia.

Credo che, proprio nell’incontro con gli uomini e con la realta, la
relazione con il Padre si sia continuamente approfondita, perché
era proprio quel Padre a manifestarsi come Colui che ama questi
peccatori, che si apre fiduciosamente a questa donna, che acco-
glie la diversita della siro-fenicia, che & come i cagnolini che
aspettano le briciole. Li, fino in fondo, Gesl ha imparato.
Basterebbe, a volte lo porto come esempio, quello che si intrav-
vede dai vangeli: il cambiamento nell’esperienza, il cambiamento
di linguaggio, che & sintomo del suo cambiamento interiore,
mano a mano che entra in questa storia umana e vive questa sua
esistenza di figlio umano.

Certo, schematicamente io dico: & partito con I’entusiasmo di un
giovanotto, mi permettete la battuta, che dice che il regno di Dio
viene, che gli spiriti impuri vengono cacciati, che 1'uomo & libe-
rato da queste potenze del male ed & perdonato. Piu chiaro di cosi
che il regno viene: “Alzati e cammina, ti sono perdonati i tuoi
peccati”, & il linguaggio cherigmatico, il linguaggio della lumino-
sith. Tutto & chiaro: Dio viene, si avvicina il suo regno, e le cose
cominciano a cambiare, guardate i segni. Poi si accorge che
cominciano a dirgli: “Chi & costui che perdona i peccati che solo
Dio pud perdonare?” e questa luminosita del cherigma, del mette-
re di fronte la novitd dei fatti, dell’evento, non appare per nulla
chiara, crea contrasto invece.

Allora Gesi deve cambiare il linguaggio, si accorge, io lo dico
sempre, che quando Dio entra nella storia umana non deve dare
per scontato che quello che dice & tutto chiaro. C’¢ anche gente
che non capisce, che lo accusa di operare in nome di Belzebul,
quindi proprio I’opposto di quello che intende dire lui.

Ora, neppure Dio riesce di fronte all’opacita, ai pregiudizi, alle
resistenze che questa nostra storia umana crea. Gesu € costretto a
dire che quando il seminatore, almeno io interpreto cosi la para-
bola, esce a seminare sa, se no non lo farebbe, che avra dei frutti,
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ma deve prendere coscienza che ci sono delle perdite inevitabili,
perché i semi che cascano sui sassi, sul terreno non buono, non
porteranno frutti. Credo che questo sia stato un momento di sof-
ferenza di Gesu: I’accorgersi che la luminosita del regno di Dio
che Egli porta, i segni che per Lui sono lampanti, non sono per
niente compresi, suscitano reazioni.

E costretto ad un altro linguaggio, molto pilt sfumato, che & il lin-
guaggio parabolico.

E un’altra fase del ministero di Gesu, nella quale ¢ costretto a
parlare per immagini. Quando due parti non sono d’accordo
sull’interpretazione di una realta, possono starci sopra dieci anni
e anzi la tensione aumentera, bisogna evitare il terreno che fa
scattare ogni volta la reazione emotiva, parlare di altro e prendere
i giri delle parabole per vedere se, muovendo da altri punti di par-
tenza, si arriva a modificare 1’atteggiamento di rifiuto aggressivo
che si & scatenato.

Gesu cambia linguaggio finché, poi, neanche le parabole otter-
ranno grandi cose. C’¢ il momento della cosiddetta crisi galilaica,
di cui parlano gli esegeti, quando le folle lo lasciano: “Questo
discorso & troppo duro” (Gv. 6), ma si intravede anche nel vange-
lo che ¢’¢ un momento del ministero in cui le folle non circolano
pill come prima.

Gesu & costretto ad un altro tipo di linguaggio per poche persone,
quelle che lo seguono: & il linguaggio della didache,
dell’ approfondlre del maturare almeno questi istruendoli sul
come lo si segue e lo si segue anche sulla strada della croce. E un
altro tipo di linguaggio, di attenzione, fino a che, andando avanti,
ci sard anche il linguaggio dello scontro. Gesl tentera un’ultima
Gerusalemme, pero alla fine 1’ultimo linguaggio che gli restera
sara il silenzio e il dono di sé nella morte.

Questo ¢ il figlio di Dio, che impara a vivere da figlio nella
fedelta assoluta a suo Padre, con cui ha un rapporto unico, non
assimilabile agli altri, ma impara ad essere figlio dentro questa
realta, rispondendo alle situazioni umane, mai demonizzando gli
altri, ma modificando se stesso perché I’amore esige che Egli si
modifichi per vedere se gli altri capiscono e quando non capisco-
no I’unica cosa che pud fare & accettare di essere rifiutato, di
morire restando saldo in questo atteggiamento di apertura, di
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fiducia in Dio, ma anche di estrema apertura all’umaniti. Se
quando € morto e, sara testimoniato come risorto, qualcuno vorra
capire qualcosa, lui ha dato tutto. Se vorranno capire, il linguag-
gio massimo ¢ stato quello del dono di sé.

stk

Padre Flavio

Mentre Augusto parlava in maniera cosi coinvolgente, ¢’
stato un punto finale in cui mi stavo commuovendo, ma poi mi
sono svegliato perché stavo identificandomi nella storia di questo
Gesu e quando sono arrivato sulla croce ho visto doppio, cio¢ ho
visto quattro cadaveri di colpo e mi sono chiesto il mio accanto a
quale era. Mi sono accorto che da una parte & giusto chiederci e
quindi vedere questo cammino di Gest Cristo e tentare una identi-
ficazione, un confronto chiarificatore, dall’altra — visto che alme-
no io ho letto questa trama di Augusto anche come se lui fosse
una voce fuori campo che parlava alle dinamiche interne al gruppo
e quindi alla capacita di nuovo messa in gioco fino in fondo di
ascoltare e di dare la nostra vita gli uni per altri — mi sono reso
conto, appunto sulla vetta del percorso, che contemporaneamente
ognuno di noi & Giuda e Gesui. Soltanto se afferriamo contempora-
neamente questo paradosso, Giuda e Gesu e forse anche altri due
buoni e cattivi ladroni, soltanto se lasciamo questa ambiguita in
noi, ci vedremo come coloro che portano una voce nuova e con-
temporaneamente tirano il collo, impiccano questa voce nuova.
Lascio questo discorso e vengo a quello che volevo dire.
lo ero nel gruppo “Come cambiano i gage”. Se avessi avuto auto-
rita, avrei fatto tutto il convegno su questo, perché penso che il
diritto di parlare degli zingari & un diritto che ci siamo presi, pro-
babilmente & giusto, comunque forse prima dovremmo parlare di
noi. Nel mio gruppo volevo anch’io dire come sono cambiato
lungo questi tre-quattro anni, perché sono tre-quattro anni che so
che ci sono i gage al mondo. Stavo per dirlo e poi mi & venuto
meno il coraggio e non 1’ho detto anche perché mi parrebbe di
non essere cambiato, dopo ho parlato con una persona, voce fuori
campo andava e veniva nel gruppo, che mi ha detto: “Ero li appo-
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sta, perché volevo sentire cosa dicevi, se eri cambiato o meno”.
Allora questa persona mi ha detto: “Tu sei cambiato moltissimo”,
ed era una romni. Penso che ognuno deve chiedere alle romni e ai
rom se ¢ cambiato o meno.

ok

Don Mario

Sabato sera nell’incontro informale dopo cena, veniva chi
voleva, don Pietro ha sfiorato I’argomento del gitano che faranno
beato il 14 maggio. Mi ¢ sembrato che se ne sia parlato e troppo
in breve ed ora non c’¢ pill tempo. Penso che per una beatifica-
zione un quarto d’ora ci voleva.

shkok

Suor Natalia

Io volevo chiedere soltanto due cose a don Augusto.
Abbiamo parlato di essere ospiti ed & un problema che io mi
pongo molte volte. Secondo me il discorso non dovrebbe essere
fatto, almeno nel nostro ambito, in termini sociologici, perché
nella nostra societa ospite & chi & invitato. Non & come al tempo
di Abramo, ad esempio, che se uno passava gli si diceva:
“Fermati e vieni”, normalmente tu vai in casa d’altri se sei invita-
to o non ci vai. Noi dagli zingari ci andiamo senza un invito,
almeno come primo passo, poi subentrera un rapporto dal quale
un invito nascera. Questo secondo me dovrebbe mettere una pre-
messa di decentramento della nostra presenza tra di loro.
Anche oggi & venuto fuori di come noi siamo, di come noi ci
poniamo o in che cosa vogliamo essere gratificati o frustrati,
senza invece chiederci chi & lo zingaro e secondo me il discorso &
questo. )
Io mi sento a disagio quando anche che nella Chiesa si parla
molto della categoria degli ultimi, dei poveri e vorrei chiedere a
don Augusto, come biblista, se Gesu si &€ mai posto davanti a nes-
sun uomo come 1’ultimo e il povero, o se invece si & posto come
davanti ad una persona con la sua dignita, con la sua ricchezza,
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con la sua realtd paritaria a colui che era figlio di Dio in cui si
sentiva riconosciuto.

Chiedevo se ci sono alcune piste di lettura almeno per informare il
nostro comportamento proprio per il problema che ci poniamo
dell’interferenza di altre presenze, che in fondo sfondano di piu
riguardo al messaggio evangelico o al fatto di proclamare Gesu.
Noi, dentro questa storia nella quale vogliamo porci come cristia-
ni, quali piste possiamo trovare nel comportamento di Gesu per
coltivare un disarmo reale e non soltanto verbale? Perché il disar-
mo che non ¢’& emerge nel nostro rapporto. Nei nostri confronti in
fondo emergono le riserve che ciascuno di noi ha sul metodo
altrui. Se non c¢’e tra di noi una dimensione di largo respiro, ovvia-
mente il nomade, che & molto sensitivo, che quindi percepisce,
legge molto di pili ¢id che non diciamo di quello che diciamo.

Distinguere fra religiosita e fede
don Augusto Barbi

Sono cose cosi sottili, sfumature che non bisogna mai perdere di
vista, che & difficile commentare.

Anche questo linguaggio degli ultimi non & propriamente il lin-
guaggio del vangelo. Alcuni sono chiamati ultimi rispetto ad un
modello di societa rispetto al quale sono devianti, marginali,
quindi & un concetto sociologico. Dal punto di vista del vangelo
si parla di Buona Novella ai poveri, essi, perd, non sono gli ultimi
nel senso sociologico, sono coloro ai quali Dio privilegiatamente
va, proprio perché il Dio della vita non sopporta gli angoli dove
la vita rimane in qualche modo schiacciata. E la carica vitale di
Dio, del Dio della vita che porta 13, non perché sono gli ultimi,
ma perché il Dio della vita non pud essere assente 1a dove si ha
I’impressione che la vita sia in qualche modo schiacciata dagli
altri, ossia Dio si fa difensore di questi poveri.

C’& anche un altro aspetto. Ho I’impressione che proprio andando
1a con questo desiderio di vitalita di Dio, di ricchezza di vita che
Dio vuole offrire, si trovi anche una ricchezza dentro queste per-
sone. Di solito, presso questi poveri peccatori, stando al linguag-
gio evangelico (non voglio fare identificazioni, non sono catego-
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rie etniche queste, sono categorie di altro tipo) Egli trova sempre
molto pill disarmo, molta piu disponibilita all’accoglienza del
dono, molta pill creativitd, mobilita, fantasia nel senso vero di
energia, che tra i pii e religiosi farisei e scribi.

Questo fa pensare. Le categorie religiose: comandamento e culto,
appartenenza ad una comunita, ci sono in tutte le religioni. Ogni
religione ha le sue dottrine, ha la sua morale, degli enunciati
morali, ha una sua forma di culto un suo senso di appartenza
creato in base a queste categorie. Ci sono degli uomini molto reli-
giosi, ma poco credenti che aderiscono a queste dottrine. Sono
inappuntabili nell’osservanza di norme morali, fedeli, partecipi di
un culto, perd, quando si tratta di essere di fronte alla realta della
vita e occorre fidarsi veramente di Dio e occorre allargare gli
orizzonti della propria speranza, non ce la fanno.

Gesl ha trovato una situazione di questo genere: uomini estrema-
mente religiosi — perché i farisei non si puo dire che non siano
religiosi — non sempre disponibili ad essere credenti, cio¢ a fidar-
si di questa imprevedibilita, di questa novita, del Dio che viene
nell’iniziativa del suo regno, perché I'imprevedibilita di Dio non
collima piti con i loro teologumeni, con le loro convinzioni radi-
cate, precise, teologiche e perché questo avvento di Dio non col-
lima pil con le pratiche morali che si ritengono espressione eter-
na e codificabile della volonta di Dio. Questa ¢ la cosa piu triste:
che in nome di una religiosita ci si sottragga al dono- appello che
viene da parte del regno di Dio. E questa la cosa a cui in genere
noi uomini religiosi dobbiamo stare attenti, perché ¢ sempre pos-
sibile, & la nostra grande tentazione, che una religiosita che si irri-
gidisce diventi la meno disponibile.

Mi viene in mente una frase di san Paolo che & poi una citazione
di Isaia. Per dire I’ingresso dei pagani nella Chiesa, Paolo, nel
capitolo dove parla di Israele (Romani cap. 11), ad un certo
momento dice una frasetta che mi ha sempre colpito, che ridetta
in quel contesto suona in modo differente da quello inteso da
Isaia: “Mi sono fatto trovare da coloro che non mi cercavano™ e si
pud intendere che quelli che mi cercavano, che anzi erano li a
definire dove ero presente io nella legge, nel culto ecc. non mi
hanno trovato. Vado a battute, ma capite come ¢ sottile la cosa,
bisogna stare attenti, perché la fede ha una espressione religiosa,
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ciog la fede si articola poi anche in espressioni dottrinali, in
espressioni cultuali, che perd sono sacramenti e non sono sempli-
cemente riti. Nella fede, tra rito e sacramento c’¢ una differenza.
Inevitabilmente la fede si articola storicamente anche in espres-
sioni di legge, di norma, perd bisogna stare attenti perché si puo
rischiare di avere tutto questo apparato senza che ci sia una fede
vera e profonda. Questo & il pericolo degli uomini troppo religio-
si, per cui noi che lo siamo, dobbiamo esercitare sempre un po’ di
autocritica perché siamo tradenti e traditori, & la stessa radice, tra-
smissori ma anche traditori, ¢ un gioco di parole.

Proprio da questi che non lo cercavano: peccatori, pubblicani, a
volte Gest ha trovato un disponibilita che non ha trovato tra gli
uomini religiosi i quali, quando Egli perdona: “Ti sono rimessi 1
tuoi peccati”, dicono: “Questo non collima con i nostri teologu-
meni, con le nostre dottrine perché Dio solo in persona pud per-
donare, non ci pud essere una mediazione umana, come quella di
Gesu, al perdono di Dio. Questo ¢ un mangione e un beone,
amico dei pubblicani e dei peccatori. Non rientra nelle caratteri-
stiche del profeta che accosti questo tipo di gente, allora questo
non & un profeta. Il fariseo di fronte alla peccatrice dice: “Se
costui fosse un profeta saprebbe che donna & questa e non si
lascerebbe toccare”, allora siccome egli sa come deve essere il
profeta, con le sue idee religiose squalifica la novita di Gesu che
accoglie questa donna, accoglie i suoi gesti silenziosi di estrema
gratitudine di cui il fariseo non era capace.

Capite il gioco sottile. Le tentazioni di Gesl potrebbero venire da
spiriti religiosi, a parte le tentazioni del deserto, “Se fu sei il
figlio di Dio fa che..”, ma sono tentazioni anche queste. Quando
c’e il “se”: “Se costui fosse un profeta allora dovrebbe fare cosi e
cosi” “Se sei il Cristo scendi dalla croce” vuol dire che noi
abbiamo gia delineata 1’idea di chi ¢ Dio, abbiamo gia tentato di
descrivere il mistero di Dio. Questo ¢ il pericolo pili grosso dal
punto di vista religioso, perché, quando noi abbiamo descritto il
mistero insondabile di Dio, I’abbiamo ridotto alle nostre catego-
rie umane e allora Dio non ci sta pill dentro e la sua azione sfug-
ge a questi nostri presupposti e noi ci mettiamo nelle condizioni
di non essere piu capaci di disporci con fede ad accogliere il suo
mistero sempre imprevedibile, sempre nuovo.
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Quindi attenzione a distinguere tra religiosita e fede. Tra i poveri,
Gest ha trovato meno difese, meno precomprensioni rigide su
Dio e sulla sua azione, ha trovato pitt disponibilita all’accoglien-
za di un dono che per loro era vita, era salvezza ¢ non si sono
posti il problema se Dio & cosl o se Dio ¢ cola, se il profeta deve
essere cosi o se deve essere il un’ altra maniera.

feckek

Corrado Tosi da Roma

Vorrei sapere in che senso dobbiamo leggere il Vangelo di ieri
mettendoci noi dalla parte dell’emorroissa e gli zingari dalla
parte di Gesi, visto che noi siamo Giuda e visto che nei loro con-
fronti dobbiamo assumere un certo atteggiamento diverso da
quello che normalmente abbiamo.

Disponibilita a rovesciare i ruoli
don Augusto Barbi

E un gioco un po’ sottile. E chiaro che qualcosa si potrebbe intra-
vedere, perché siamo anche noi in una situazione di bisogno sem-
pre e dobbiamo anche sempre essere pronti a rovesciare i ruoli,
essere elastici perché inconsciamente, tocco l'intervento di Suor
Natalia, noi ci mettiamo sempre dalla parte di Gesl, di colui che
porta la salvezza. Dobbiamo anche misurarci da questa parte, in
quanto corpo di Cristo, visibilita del Cristo risorto, sua comunita
storica, che ha accolto la sua salvezza, ma qualche volta dobbia-
mo misurarci dall’altra parte per vedere se anche noi non abbia-
mo situazioni di bisogno o di desiderio di salvezza alle quali il
Signore risponde attraverso coloro che noi crediamo di dover
andare a salvare. Dobbiamo chiederci se non sono loro a volte a
rivelarci, ad essere strumenti di quella salvezza che Dio vuole
donarci.

1l discorso se noi cambiamo di fronte a loro non ¢ soltanto per
essere pill efficaci nei loro confronti, ma ¢ perché crediamo che
anche attraverso di loro qualcosa della nostra vita puo essere sal-
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vato. Leo compiva questa osservazione da un punto di vista
sociologico: lasciare che un’altra espressione di vita ci richiami
alcune cose essenziali — pur non assolutizzando niente, perché
come noi abbiamo i nostri difetti anche loro avranno i loro — che
ormai stiamo perdendo, prospettive di un modo di vivere di
essenzialita, libertd, che potrebbe dirci qualcosa perché c’e anche
in loro una grossa esperienza umana tramandata da generazioni.

ek
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CONCLUSIONI
don Piero Gabella

Prima di terminare, desidero fare una precisazione. E stato
nominato il gitano Ceferino Jimenez Malla di cui & in corso il
processo di beatificazione. La prima istruttoria sara conclusa il 14
maggio a Barbastro.

All’apertura della causa si & arrivati in seguito alle ricerche
condotte da due sacerdoti italiani: don Mario Riboldi e padre
Luigi Peraboni e da Sergio Giampaoli, laico, che si sono piu volte
recati in Spagna a questo scopo. L’attenzione su questo gitano era
stata gia posta da don Dino Torreggiani e una decina d’anni fa
temporaneamente rispolverata da P. Vesolek, polacco. Ora ¢ stata
ripresa ed approfondita da queste persone e il loro lavoro ha con-
dotto al risultato ora accennato.

Poiché don Mario & qui presente, se lo avesse ritenuto oppor-
tuno avrebbe potuto chiedere preventivamente all’interno
dell’organizzazione del convegno uno spazio in cui aggiornare i
presenti sul fatto.

Questo vale per tutti: se ci sono argomenti ritenuti di interesse
comune bisogna aver la possibilita di inserirli nel Convegno pre-
ventivamente.

Siamo arrivati alla fine. Dovremmo trarre delle conclusioni,
ma come sempre non possono essere conclusioni definitive, bensi
piste di riflessione.

E importante che ogni gruppo ed ogni comunita torni a ripen-
sare gli atti del convegno incarnandoli nella propria realta quoti-
diana. In questo modo, penso, il convegno pud diventare parte
della nostra vita, del nostro modo di essere con i Sinti e con i
Rom, del nostro credere e del nostro essere chiesa. Pur tuttavia
mi permetto di indicarvi alcuni punti che ritengo fermamente
emersi da questi giorni.
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*Potrebbe prenderci la tentazione di sentirci frustrati dal
momento che non ci sono state date delle certezze assolute. Ma di
proposito abbiamo voluto un tale convegno, perché solo in questo
modo siamo spinti ad una costante revisione del nostro modo di
essere chiesa. Nessuno di noi pensi di avere trovato la formula
definitiva del giusto modo di essere chiesa e della sua missiona-
rieta. Contemporaneamente con questo atteggiamento possiamo
affidarci di pil all’opera dello Spirito che crediamo essere 1’unico
motore capace, nella sua liberta, di esprimere, nella fantasia pil
impensata, le strade migliori da percorrere, che probabilmente
noi non possiamo nemmeno immaginare.

*Siamo una chiesa minoranza nella chiesa generale come i
Sinti ed i Rom sono minoranza nella societa, ma attenzione! per-
ché guardando noi i Sinti e i Rom vedono tutta la chiesa. E un
rapporto molto difficile e complesso. Nel contatto con noi il
popolo nomade non pud dimenticare il trattamento che la chiesa
ha riservato loro nei secoli passati. (Quando i neri d’America,
guardando i bianchi, avranno dimenticato e perdonato la tratta a
cui furono sottoposti e la conseguente schiavitu?). Per ottimo che
sia il nostro rapporto con loro, essi non potranno facilmente
dimenticare il razzismo espresso dalla nostra parte sociale nei
loro confronti. Saranno necessari allora da parte nostra umilta,
preghiera ed implorazione di perdono.

*Non perdiamo mai di vista che siamo tutti un’unica chiesa,
pur vivendo esperienze diverse e pur sorgendo in noi esigenze
spirituali diverse. Il cammino che facciamo pud sembrare che ci
porti lontano da altre esperienze ecclesiali, ma unico & il salvatore
Gest Cristo e unico & il Padre di tutti. La salvezza quindi si
muove con un disegno globale fuori dal quale sarebbe vano il
nostro agitarci. Anche nei momenti piu difficili chiediamo a Dio
che nella fede ci faccia sentire parte dell’unica chiesa di Cristo.

Porgendovi fervidi auguri di un buon cammino di fede, chia-
mo su tutti noi la benedizione di Dio.
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